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En este pequefio libro, Werner Jaeger destila la
esencia de los grandes analisis histéricos con los que
cierra su Paideia.

La muerte del autor impidié, por desgracia, que
llegara a realizar sus ambiciosos propésitos de los
que este libro era un primer esbozo. Sin embargo,
no se crea que, por ello, el volumen resulta incom-
pleto o abstruso. Jaeger poseia un talento especial
para aclarar sin simplificar, para salvar los limites
de la exégesis técnica y para resumir lo esencial en
forma tal que se presente viva y plenamente al lec-
tor. Sus profundos conocimientos le permitieron
tratar el problema con esa facilidad y claridad tan
deseables cuanto dificiles de alcanzar. Asi, nos
muestra c6mo, sin la expansién de la cultura grie-
ga merced a las conquistas de Alejandro Magno,
habria sido imposible el surgimiento del cristianis-
mo como religién universal. Pasa después a expo-
ner por qué resulté imprescindible la helenizacién
en la época apostdlica y pasapostdlica. Sefiala lue-
go la controversia de los siglos II y III entre paga-
nos y cristianos, para terminar con la sintesis del
pensamiento griego y cristiano que representan los
grandes padres griegos del siglo IV Basilio de Ce-
sarea, Gregorio Nacianceno y Gregorio de Nisa.
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PREFACIO

El presente libro esta formado por las conferencias
“Car]l Newell Jackson” que tuve el honor de dar en
la Universidad de Harvard en 1960. El profesor Carl
N. Jackson, cuyo nombre se le ha dado a este curso,
intervino en mi venida 2 Harvard y para mi tiene
un profundo significado el poder dar prueba de mi
imperecedera gratitud hacia este hombre en el mo-
mento en que me despido de mis actividades como
maestro en esta Universidad.

En diversas ocasiones he examinado con mayor
brevedad el tema de estas conferencias, que, por lo
demas, han sido ampliadas y se les han afiadido ex-
tensas notas que forman parte esencial del libro.
Pero ni aun ¢n esta forma mds amplia son una reali-
zacién plena de mi plan original. Al escribir mi
Paideia,* tuve la intencién, desde un principio, de
incluir en la obra un volumen especial que tratara
de la recepcién de la paideia griega en el mundo
cristiano primitivo. Sin embargo, a pesar de que la
mayor parte de mi obra a partir de entonces ha es-
tado consagrada a la antigua literatura cristiana, ha
sido justo la amplia mira de esta obra lo que me
ha impedido llevar a cabo mi plan sobre un libro
mas completo acerca de la continuidad histérica y
la transformacién de la tradicién de la paideia grie-
ga durante los primeros siglos cristianos. A mi edad**
no puedo estar ya seguro de poder tratar el tema

* Trad. esp.: Paideia, los ideales de la cultura griega, Fon-
do de Cultura Econémica, México, 1962, [T.)
** Jacger murié en octubre de 1961 a los 73 afios. [T.]
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8 PREFACIO

con amplitud y, si bien no he perdido la esperanza
de alcanzar mi meta, ahora que creo estar lo sufi-
cientemente preparado para ello, he decidido poner
por escrito ciertos lineamientos generales y publicar-
los como una especie de anticipo de lo que espero
que serd un todo mayor.

En el momento en que —por un golpe de suer-
te— han llegado a nuestras manos grandes tesoros
de origen oriental, entre ellos, los rollos del Mar
Muerto y todo el corpus de escritos gnésticos encon-
tratados en Nag-Hammadi (Alto Egipto), se ha pre-
sentado un subito resurgimiento de la investigacién
histérica sobre el cristianismo primitivo, y resulta
inevitable que, a la vez, se inicie una revaloracién
total del tercer gran factor que determiné la historia
del cristianismo —la cultura y la filosofia griegas—
en los primeros siglos de nuestra era. Ofrezco este
pequefio libro como primera aportacién a esta nueva
valoracién.

WERNER JAEGER

Universidad de Harvard, Pascua de 1961.

I. EL PRIMER ENCUENTRO

No e3 mi intencion establecer un contraste entre la
religién y la cultura como dos formas heterogéneas
del espiritu humano —como quizi se desprende del
titulo—, sobre todo en nuestros dias en que tedlogos
como Karl Barth y Brunner destacan el hecho de
que la religién no es una parte subordinada de la
civilizacién, como lo consideraba la vieja escuela de
tedlogos liberales que mencionaban de una sola ti-
rada el arte, la ciencia y la religién. En otras pala-
bras, no deseo discutir el problema de la religién
y la cultura en abstracto, sino que hablaré muy con-
cretamente del cristianismo en su relacién con la cul-
tura griega, y mi manera de tratar el fenémeno sera
Ia histérica, como corresponde a un estudioso de lo
clisico. Tampoco deseo comparar el espinitu gnego,
tal como se manifiesta en las tragedias de Séfocles
o en el Partenén, con el espiritu del cristianismo,
como lo hiciera Ernest Renan cuando, al volver de
Tierra Santa, visité la Acrépolis de Atenas. Se sintié
sobrecogido por esa manifestacién sublime de la be-
lleza y la razén puras, tal como las entendi6 y alab6
en su entusiasta oracién en la Acrépolis.!

Friedrich Nietzsche, su contemporineo més jo-
ven, hijo de un ministro protestante y ferviente apds-
tol de Dionisos €l mismo, llev6 la comparacién al
extremo y el estudioso de la época clisica se convir-
tié en misionero del Anticristo. En vez de esto, yo
hablaré de la cultura griega tal como era por la época

1 Emest Renan, Souvenirs d'enfance et de jeunesse, Pa-
fs, 1959, pp. 43+
9



10 EL PRIMER ENCUENTRO

en que aparecié la religién cristiana, y del encuentro
histérico de estos dos mundos durante los primeros
siglos de nuestra era. El espacio limitado de que
dispongo me imposibilita a hablar del arte cristiano
primitivo 0 a incluir dentro de mi estudio la esfera
latina de la antigua civilizacién y la de Iglesia pri-
mitiva,

Desde el momento en que desperté la concien-
cia histérica moderna, en la segunda mitad del si-
glo xvim, los eruditos en teologia cayeron en la cuen-
ta —al analizar y describir el gran proceso histérico
que se inici6 con el nacimiento de la nueva reli-
gién— de que, de los factores que determinaron la
forma final de la tradicién cristiana, la civilizacién
griega ejercié una influencia profunda en la mente
cnstiana.? Originalmente, el cristianismo fue un pro-

2 En teora, la influencia de la civilizacién griega sobre el
cristianisino ha sido reconocida en muchos campos por la lite-
ratura teol6gica erudita. En la historia del dogma, Adolf
von Harnack, Lehrbuch der Dogmengeschichte, Freiburg-Leip-
zig, 1894, pp. 121-147, 1a cita como uno de los factores
importantes en la conformacién del cristianismo y de su des-
arrollo histérico. La obra fundamental de Harnack ha mos-
trado en especial la naturaleza del efecto de la filosofia griega
sobre la doctrina cristiana. H. A. Wolfson, The Philosophy
of the Church Fathers, I, Cambridge, Mass., 1956, ha éstu-
diado més recientemente y con detalles mucho mayores las
implicaciones filosoficas de la doctrina cristiana y su origen
gricgo. Pero aun antes de este intento sistemético, 1a genena-
cién de teblogos que sigui6 a la escuela histérica-de Harnack
sefialé el elemento griego en los libros bfblicos mismos, en
especial en ¢l Nuevo Testamento; y el gran Handbuch zum
Neuen Testament, de Hans Lictzmann aplic este punto de
vista, en forma sistemética, a Ja exégesis de los documentos
cristianos mds antiguos. Hace menos tiempo, E. R. Goode-
nough mostr6 la influencia griega sobre el judafsmo posterior

ir
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ducto de la vida religiosa del judaismo posterior.® Los
descubrimientos recientes, por ejemplo, el de los
llamados rollos del Mar Muerto, han arrojado una
nueva luz sobre este periodo de la religién judia v
se han trazado paralelos entre la piedad ascética de
la secta religiosa que vivia por entonces a orillas del

en el campo arqueolégico, en su obra Jewish Symbols in the
Greco-Roman Period, 8 vols., Nueva York, 1953-58. La lla-
mada historia genera] de 1a religién ha estudiado la influencia
de las religiones extrafias sobre el cristianismo primitivo en
forma mis amplia, pero también ha tocado la influencia de
los griegos. Por otra parte, el efecto directo de la filosofia

icga sobre €] Nuevo Testamento, en particular sobre San
Pablo, que presuponfan las antiguas escuelas de estudios teold-
gicos (por ejemplo, Ia de D. F. Strauss), no ha sido confir-
mado por la investigacién histérica modema. Desde luego,
muchas ideas filoséficas flotaban en el aire, pero eso no es lo
mismo que una influencia doctrinal demostrable, por cjemplo,
de Séneca sobre San Pablo, tal como lo suponfa la escuela
teolégica de Tubinga a mediados del siglo xx. En general,
este tipo de influencia doctrinal de 1a filosofia griega sobre el
pensamiento cristiano a generaciones posteriores,
véase infra pp. 94 s., 121 ss. Acerca de las reminiscencias de
la literatura y las formas literarias clisicas, véase infra, pp. 17,
86s.; acerca del conocimiento del griego en los circulos ju-
dios y judfo-cristianos, véanse pp. 13-25.

3 Este aspecto ha sido muy destacado en el dltimo me-
dio siglo de investigacién teolégica cristiana, a partir del mo-
mento en que Harnack se sinti6 obligado a dar la batalla y
a intentar detener la marea de la Religionsgeschichte com-
parativa, del tipo que favorecian R. Reitzenstein y otros
eruditos contempordneos, quienes parecian amenazar'con des-
truir la originalidad del cristianismo y confundir su origen
verdadero al tratarlo como una fase en la historia del espfritu
judio. Acerca de este periodo posterior de la religién judia,
véase la obra de Emil Schiirer, Geschichte des jildischen
Volkes im Zeitdlter Jesu Christi, 4% ed., Leipzig, 1901-1909,
Véase también, R. Pfeiffer, History of the New Testament
Times, Nueva York, 1949,
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Mar Muerto y ¢l mensaje mesidnico de Jesis. Al
parecer, hay algunas semejanzas notables. Pero salta
a la vista una gran diferencia, a saber, ¢l hecho de
que el kerygma cristiano no se detuvo en el Mar
Muerto ni en la frontera de Judea, sino que superd
su exclusividad y su aislamiento local y penetrd en
el mundo circundante, mundo dominado por la ci-
vilizacién y la lengua griegas. Este fue el hecho de-
cisivo en el desarrollo de la misién cristiana y su
expansién por Palestina y mas alld de sus fronteras.
Fue precedido por tres siglos de expansién mundial
de da civilizacién griega durante el periodo helenis-
ta, descuidado por mucho tiempo por los eruditos
cldsicos que se negaban 2 mirar mis alld de la edad
griega clésica. El gran historiador que se convirti6
en el descubridor del periodo de expansién mun-
dial griego, Johann Gustav Droysen, que fue el prni-
mero en escribir su historia,* se vio llevado a ello,
segiin vemos ahora por su comrespondencia publica-
da, por su fe cristiana y por el dogma, pues percibi6
claramente que sin la evolucién posclasica de la cul-
tura griega habria sido imposible el surgimiento de
una religién cristiana mundial ®* Desde luego, el pro-

4 |. G. Droysen, Geschichte des Hellenismus, Hambur-
go, 183643,

5 §. G. Droysen, Briefwechsel, ed. por Rudolf Hibner,
Berlin-Leipzig, 1929, I, p. 70: “En mi opinién, 12 historia de
los siglos del helenismo ha sido descuidada en la misma
torma nefasta por fildlogos, teél ¢ historiadores. Y, sin
embargo, el cristianismo surge del helenismo y de €] tomé
las direcciones més notables de su primer desarrollo. La
maravillosa gparicién de una cultura y una literatura mun-
diales, de unz Jlustracién total, hecho que caracteriza a los
siglos inmediatos al nacimiento de Cristo, no es compren-
sible dentro del cristianismo ni del romanismo, sino sélo en

EL PRIMER ENCUENTRO 13

ceso de cristianizacién del mundo de habla griega
dentro del Imperio romano no fue de ningin modo
unilateral, pues signific6, a la vez, la helenizacién
del cristianismo. Pero lo que ha de entenderse por
“helenizacién” no es algo claro de inmediato. Tra-
temos de especificar mas.

En la edad apostdlica observamos la pnimera eta-
pa del helenismo cristiano en el uso del griego que
encontramos en los escritos del Nuevo Testamento,
que se continua hasta los tiempos postapostélicos,
hasta la época de los llamados Padres Apostolicos.
Este es el significado original de la palabra hellenis-
mos.® El asunto del idioma no era, en manera

la historia del helenismo.” Esta carta hace evidente que el
interés del descubridor de la historia del helenismo se debfa,
parcialmente, al periodo mismo, pero también en parte, y
quizd atin mayor, al papel que desempefié en la historia uni-
versal como desarroilo que hizo posible al cristianismo.

8 Hellenismos, que cs ¢l sustantivo derivado del verbo
hellenizo, “hablar griego”, significaba originalmente el uso
correcto de la lengua griega. Al parecer, los primeros en usar
este concepto fueron los maestros de retérica. Teofrasto que,
siguiendo a su maestro Aristételes, hizo de la retérica parte
de su ensefianza en ¢l Liceo de Atenas, construyb su teoria
acerca del estilo perfecto sobre cinco partes que llamé las
“virtudes (aretai) de la diccién”. La pnmera de ellas, y la
fundamental, era ¢l hellenismos, es decir, un uso gramati-
calmente correcto del griego, un lenguaje libre de barbarismos
y solecismos. (Cf. ]. Stroux, De Theophrasti virtutibus di-
cendi, Leipzig, 1912, p. 13). En la Greca del siglo 1v, esta
exigencia era caracteristica de la época, pues por entonces
los extranjeros de todo nivel social se habjan hecho tan nu-
merosos que ejercian una influencia comruptora sobre el len-
guaje hablado, aun sobre el lenguaje de los griegos mismos.
Asf, pues, la palabra hellenismos no tuvo originalmente el
significado de adopcién de Jos usos griegos o de la forma
griega de vivir que adquirié nds tarde en forma inevitable,
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alguna, materia indiferente. Con el uso del griego
penetra en ¢l pensamiento cristiano tddo un mundo
de conceptos, categorias intelectuales, metiforas he-
redadas y sutiles connotaciones. La explicacién ob-
via de la ripida asimilacién de su ambiente que
efectiian las primeras generaciones cristianas es, des-
de luego: 1) el que el cristianismo era un movimiento
judio y los judios estaban ya helenizados en tiempos
de San Pablo; no sélo los judios de la Diispora sino
también, en gran medida, los de Palestina 7 misma:
y 2) ¢l que fuera precisamente esta porcién hele-
nizada del pueblo judio hacia la que se volvieran

sobre todo fuera de la Hélade donde la cultura griega se
convirtié en moda. Acerca de otro uso posclisico de la pa-
labra, uso que se desarrollé en un mundo ya cristianizado en
gran medida, véase infra, p. 104. Vino a significar por enton-
ces no s6lo 1a cultura y la lengua de los griegos, sino también
el culto y la religibn “pagancs”, es decir, griegos antiguos.
Es muy usada en este sentido por los Padres de la Iglesia
gricgos en sus polémicas. La literatura eruditz no distingue
siempre con suficiente claridad entre estos diversos signifi-
cados de la bra.

7 Desde Inego, esto exa verdad por lo que respecta sobre
todo a lz aristocracia judia y a las clases educadas; Flavio
Josefo, Antiquitates Judaicae, XX, 12, 264 (Opera, ed. Nie-
se, IV, Berlin, 1890, p. 269), observa atinadamente que la
gran masa del pucblo judic muestra menos inclinacién que
la de otras naciones a aprender idiomas extranjeros. Pero el
caso de los judios que vivian fuera de Palestina en un am-
biente helenizado era diferente; prouto convirtieron al griego
en lengua propia a preferencia del egipcio o uier otra
lengua natl:aa. Pero también Elll Palestina se en griego

se lo usaba en el comercio y los negocios, aun personas
;oco educadas, mucho més d{: lo q:g?unoeden ﬁ frecuen-
cia los eruditos; cf. S. Licberman, Greek in Jewish Palesting,
Nueva York, 1942, y Hellenism in Jewish Palestine, Nueva
York, 1950, del mismo autor.
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en primer lugar los misioneros cristianos. Fue esa
parte de la comunidad apostélica de Jerusalén lla-
mada “helenistas” en el capitulo VI de los Hechos
de los apéstoles, 1a que, tras el martirio de su jefe,
Esteban, se dispersé por toda Palestina e inicié las
actividades misionales de la generacién siguiente.®
Al igual que el propio Esteban (Stephanos), todos

llevaban claros nombres griegos, Felipe (Philippos),
Nicanor, Précoro, Timén, Pirmenas, Nicolss (Ni-

8 Hechos VI, 1. [Utilizamos la versién espafiola de E.
Nécar Fuster y A. Colunga, Biblioteca de Autores Cristia-
nos. Madrid, 1955, 6% ed. T.] La palabra “helenistas” aparece
aqui en contraposicién 2 “hebreos”, pero no significa “grie-
gos” (palabra que el Nuevo Testamento aplica a los “gen-
tiles™); es el término oficial para el elemento de habla eri
entre los judios y, en consecuencia, s¢ aplica también a
primitiva comunidad cristiana de Jerusalén en la época de los
apéstoles. No significa judios nacidos o crizdos en Jerusalén
que hubiesen ad la cultura griega, sino personas que
ya 1o hablaban &l arameo nativo como lengua matema, por-
queeﬂasumfamﬂjmhabimviﬁdoporhrgoﬁmpom
un ambiente helenizado y después habfan vuelto a sy patria.
Los que no se convirtieron al cristianismo tenfan sus propias
sinagogas helenistas en Jerusalén, y nos encontramos a un
helenista crisiano como Esteban envuelto en largas discusio-
nes religiosas con ellos. Se menciona expresamente  (He-
chos VI, 9) alassinagogasdelmlibcrtos,loscirmmy
los alejandrinos, los de Cilicia y de Asia. Era natural que los
helenistas cristianos, mientras se dedicaban atin 2 la labor
misional en Jerusalén antes de la muerte de Esteban, se vol-
vieran, a causa del elemento comin que les daba su idioma
y su educacién griegos, a estos helenistas no cristianos y a sus
cscuelas. Debe concluirse que formaban una minorda cada
vez més fuerte en la comumdad apostblica del hecho de que
se empcfiaran en tener sus propios representantes de habla
gricga en lz2 distribucién diana de comida y syuda a las vin-
das. Pudieron obtener de los doce apéstoles la concesién,
muy importante, de la institucibn del nuevo oficio de
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kolaos), y en su mayorfa pertenecian a familias que
habfan sido helenizadas hacia una generacién o
mis? El nombre de 1a nueva secta, christianoi, se
originé en la ciudad griega de Antioquia, en la que
estos judios helenistas encontraron el primer gran
campo de actividad para su misién cristianal® El
griego era hablado en todas las synagogai de las ciu-

dades mediterrdneas, como se ve claramente por €l -

ejemplo de Fil6n de Alejandria, quien no escribia
su pulido griego para ser leido por los gentiles sino
que lo destinaba a sus compatriotas judios cultos.

Nunca se hubiera formado un gran grupo de prosé-
litos gentiles si éstos no hubieran sido capaces de

entender el idioma utilizado en el culto judio de las
sinagogas de la Disspora. Toda la actividad misio-
nal de Pablo se basa en este hecho. Sus discusiones
con los judios a los que se dirige en sus viajes y a
los que trata de llevar el Evangelio de Custo se
llevan a cabo en griego y con todas las sutilezas de

la argumentacién l6gica griega. Por regla general,

didcono. Como los primeros didconos enumerados en He-.
chos VI, 5, tienen todos nombres gricgos, parece evidente
que cran los representantes cspeciales de los miembros de
habla griega de la comunidad, y que, en principio, debian
atender en primer término a esa parte de la congregacion.
Los apdstoles, al anunciar la innovacién, destacan el hecho
de que seria demasiado para ellos el hacer todo el trabajo
solos. Sin embargo, si los nuevos didconos debian tomar a
su cargo a toda la congregacién, tanto a helenistas como
a “hebreos”, esto aumentaria mis la importancia de los he
lenistas dentro de la comunidad cristiana, ya que los siete
elegidos eran helenistas.

% Sélo Nicolds no era judio de nacimiento, habia sido
prosélito en Antioqufa antes de su conversibn al cristianis-
mo; cf. Hechos VI, 5.

10 Hechos XI, 26.
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ambas partes citan el Antiguo Testamento segiin la
traduccién griega de la Septuaginta® y no segin
el original hebreo,

Si hacemos a un lado los Logia, colecciones de
dichos de Jesds, y los Evangelios, los escritores cris-
tianos de la edad apost6lica usaron las formas lite-
rarias griegas de la “epistola”, segiin el modelo de
los filésofos griegos,’? y de los “hechos” o praxeis,
actos y doctrinas de hombres sabios 0 famosos con-
tadas por sus discipulos. El desarmrollo posterior de
la literatura crstiana en la edagile los Padres apos-
télicos, que sigui6 estas lineas, afiadié otros tipos
como la “didaqué”, el “apocalipsis” y el sermén.
Este 0ltimo es una meodificacién de la diatribe y
didlexis de la filosoffa popular griega, que habia
intentado levar las doctrinas de cinicos, estoicos y
epicdreos al pueblo. Aun la forma del martirologio
fue usada por los paganos en Egipto, donde se des-
arrollé durante la lucha religiosa entre los egipcios
y los judios, més o menos por la época de los apés-
toles y antes de que apareciera la literatura marti-
rolégica cristiana’® Tenemos que contar con la
existencia de folletos religiosos que en la época he-

11 Hay ciertas diferencias a este cto entre los Evan-
gelios y San Pablo. En sus Epistolas el nimero de citas
veterotestamentarias tomadas de la Septuaginta excede com
mucho a las tomadas de otras fuentes. Cf. H. B, Swete, In.
troduction fo the Old Testament in Greek, 2* ed., Cam-
bridge, 1914, pp. 381 ss.

12 Acerca de este problema en general, véase Paul Wend-
land, Die urchristlichen Literaturformen, Tubinga, 1912, par-
te 3 del Handbuch zum Neuen Testament, 1, de H. Lietz-
mann.

18 Cf. H. Musurillo, The Acts of the Pagan Martyrs,
Oxtord, 1954, en especial las pp. 236 s. ®
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lenista servian como medio de propaganda fides a
muchas sectas, si bien estos escritos efimeros no so-
brevivicron. Platén menciona ciertos folletos Gfi-
cos que exan distnbmdos por miembros de esa secta
de casa en casa,'* y Platarco, en sus Reglas
recién casados, advierte a las casadas que
tan extraiios por la puerta de atxis, pues éstos trata-
rin de meter sus folletos sobre religiones ajenas y
esto puede acarrearles disgustos con sus maridos.1s
En la Epistola de Santiago encontramos la frase, que

conocemos por la religién Orfica, medadelacrm-
cién” 18 Elautordehedehabuhhomadodeﬂgl’m
folleto Orfico de este tipo. Todos tenfan cierta se-

mcianmmtresiy,dcmmaundo,nc
Umdc:stosgmposmddelusllmndm

E

“Phtﬁu,aapébhgll 364c, habla de una “multitud
de libros™ que los “profetas emantes” de Museo y Orfeo

o&mymhqu:nmmw
ma teletai (e3 decir, “miciacioncs™) a sus ritos. Ua poco
antes dc este pasaje (364bc) dioc que estos profetss asodian
las casas de los ricos a fin de hacer conversos de su secta
enbre cilos, dindoles instrucesfm acerc: de los encaatamien-
tos y sacrificios por medio de los cuales pusden obtener b
ahsolucidn de sus faltas o de las de s antepasadng. Fatos
kbros contenisn indicaciones peficticas acerca de los diversos
métodos para lograr ese fin. Véase O. Kem, Ovrphiconom
Frdgmmta.Bcﬂin,l?ZZ,pp 8l s

18 Este es el seatido de las palabeas de Platarco, Pree

cepte comiugalia, cap. 19 {Morafia, I, ed. Paton-Wesehsapt,

Lewprig, 1925, p. 288, 5-10). CL. mi Scripts Minora, Roma,
1960, 1, p. 136.

18 Santiago III, 6 [la version de Nicar-Colunga dice
la_:cﬂhm‘tc“tnd:mﬂtuvﬂa" T] Cf. Hans Windisch,

i Em . Me— . = —_—
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“pitagoricos”, que predicaban la forma de vida “pi-
tagdrica” y tenian como simbolo una Y, el signo del

cruce de caminos en el que el hombre debia elegir

qué camino tomar, €]l del bien o ¢l del mal!” En la
ém helenista encontramos esta doctrina de los dos
caminos —que, desde luego, era muy antigua (apa-
rece, por ejemplo, en Hesiodo?®)— en un tratado
filos6fico popular, ¢l Pinax de Cebes, que describe
una i de los dos caminos encontrada entre
las ofrendas votivas de un templo.’® Sirve como
punto de partida para un sermén filoséfico y mo-
ral, lo mismo que la inscripcién de] altar del Dios
desconocido que Pablo usa en Hechos (XVII) como
tema de su diatriba. El catecismo cristiano mis anti-
guo, descubierto en el siglo xax y que lleva el nombre
de Didaché o Doctring de los doce apéstoles, ofre-
c¢ la misma ensefianza de los dos caminos como
esencia de la doctrina cristiana y la combina con
los dos sacramentos del bautismo y la eucaristia,2®

1T Cf. Scripta Minora, 1, p. 140.

18 Hesiodo, Los trabajos y los dias, 288-293,

19 (f. Scripta Minora, 1, pp. 140 3.

20 Didaché, caps. 1-6, en Padres apostblicos, Biblioteca
de Autores Cristianos, Madrid, 1950, La misma utilizacién
extensa de los “dos caminos” se encuentra en la Carta de
Bernabé (ibid.), cap. 18. Dado que ciertas diferencias en la
disposicién del material en ambos documentos no permiten
derivar uno del otro, parece evidente que ambos tienen una
misma fuente. Al parecer, esta fuente es un folleto judic
moralizader y, de cierto, ladacmnadclmdmmmmmtxenu
poco o nada que pueda ser llamado mente cristiano.
El Pinax de Cebes ncopitagérico (cf. supra nota 19), que
contiene 12 misma doctrina moral, prueba sin lugar a duda
que procede en filtima instancia de una fuente helenista que
no era ni judfa ni cristiana.



20 EL PRIMER ENCUENTRO

Es evidente que éstos se afiadieron como elementos
caracteristicamente cristianos, ya que los dos cami-
nos fueron tomados de algin folleto precristiano.
Este tipo de literatura menor incluia libros de
aforismos éticos, tal como el antiguo tratado griego
de Demécrito —el padre de 1a filosofia atomista—
Sobre la paz del dnimo. Su principio decfa asf; “Si
deseas gozar de la paz del 4nimo no emprendas de-
masiadas actividades.” El libro era muy famoso y
se leia mucho® Quedé muy sorprendido cuando
encontré este precepto transformado en mandamien-
to cristiano en EI Pastor de Hermas: “Apértate del
exceso de acciones y veris c6mo jamis pecas en
nada; porque los que en muchas cosas se ocupan,
mucho también pecan, como quiera que sus negocios
los llevan al retortero y no sirven siquiera a su Se-
fior.” 32 Asf, como decfa Filon —que lo sabfa por
experiencia propia— “la vieja moneda vuelve al uso
al dirsele un cufio nuevo” ' :
Asf, fue la primitiva misién cristiana la que obli-
g6 a los misioneros o apdstoles a usar formas de
literatura y habla griegas al dirigirse a los judios he-

A1 Demdcrito, frag. 3, Diels-Kranz, Fragmente der Vorso-.
kratiker, II, p. 132. Este libro sufrié afiadidos posteriores de-
bido a su gran popularidad, y algunas de sus partes pasaron
a las colecciones de proverbios y apotegmas morales de fines
de la Antigiiedad, por ejemplo, €l florilegio de Estobeo. Era
ain muy lefdo durante la época de los emperadores roma-
nos, También El Pastor de Hermas es un libro popular, como
lo prueban las variantes en la transmisién de su texto. Cf.
A Papyrus Codex of the Shepherd of Hermas (comparacio-
nes 2.9), ed. Campbell Bonner, Ann Arbor, 1934, pp. 23 ss.

33 El Pastor de Hermas, comparacién 1V, S5, en Padres
apostblicos, ed. cit., pp. 1013 s.

23 Filén, Quod delt}erius potiori ingidiari soleat, 1, 292, 24.
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lenizados, hacia los cuales se volvieron en un prin-
cipio y que encontraban en todas las grandes ciuda-
des del mundo mediterrineo. Esto se hizo tanto
més necesario cuando Pablo se acercé a los gentiles
y empezd a lograr conversos entre ellos. Esta acti-
vidad protréptica misma era un rasgo caracteristico
de la filosofia griega en la época del helenismo. Las
diversas escuelas trataban de lograr nuevos seguido-
res por medio de discursos protrépticos en los que
recomendaban su conocimiento filoséfico o dogma
como la tdnica senda hacia la felicidad. Encontra-
mos este tipo de elocuencia por primera vez en Ia
ensefianza de los sofistas griegos y en la de Sécrates,
tal como aparece en los didlogos de Platén Aun
la palabra “conversién” estd tomada de Platén, para
quien la aceptacién de una filosofia significaba, en
primer término, un cambio de vida2®* Aun cuando
su aceptacion tenfa motivos diferentes, la kerygma
cristiana hablaba de la ignorancia de los hombres,
prometia darles un conocimiento mejor y, como to-
das las filosofias, hacfa referencia a un maestro que
poseia y revelaba la verdad. Esta situacién paralela
entre los filésofos griegos y los misioneros cristianos
llevé a estos tiltimos a aprovecharla a su favor. Tam-
bién el dios de los filésofos era diferente de los dio-

4 El mis tipico ejemplo de un discurso o exhortacién
protréptica socriitica se encuentra en el Eutidemo de Platén;
cf. mi Aristételes, Fondo de Cultura Econémica, México,
1946, pp. 78 «.

W 5 A D. I;Iocik, Conversion, Oxford, 1933, ha comparado

conversién de Ios nuevos seguidores y la actitud icologica
dehsmmm-mﬁgl'ommhépoghdmiﬂa.mede
la com cién platénica entre la filosofia y el hombre que
vuelve la cara hacia la luz del verdadero Ser, véase mi Paidei
ed. cit,, pp. 283 4. y, en especial, pp. 695 ss.



22 EL PRIMER ENCUENTRO

ses del Olimpo pagano tradicional y los sistemas fi-
los6ficos de la edad del helenismo eran para sus
seguidores una especie de refugio espiritual. Los my
sioneros cristianos siguieron sus huellas y, si conha-
mos en los relatos de los Hechos de. los apébstoles, a
veces tomaban prestados los argumentos de estos
predecesores, sobre todo cuando se dirigian 2 un au-
ditorio griego culto.®®

-Ese fue €] momento decisivo en el encuentro de
griegos y cristianos. E] futuro del cristianismo como
religibn mundial dependfa de é. El autor de los
Hechos lo vio claramente cuando relata la visita del
ap6stol Pablo a Atenas, centro intelectual y cultural
del mundo griego clisico y simbolo de su tradicion
histérica, y su sermén en ese lugar venerable, el
Arebpago, ante un auditorio de filésotos estoicos y
epicareos a los que habla del Dios desconocido®

Cita el verso de un poeta griego, “porque somos
linaje suyo”; sus tos son, en gran parte, ¢s-
toicos y estdn calculados para convencer a un enten-

20 Mis adelante, desde Iuego, los apologistas cristianos to-
maron préstamos mayores de los filésofos helenistas como, por
¢jemplo, cuando hacen uso de la polémica de los filéscfos en
contra de los dioses de la religién popular grecorromana.

27 Hechos XV1I, 17 ss. El autor nos dice que Pablo ha-
blé a los judios y prosélitos de Atenas em la sinagoga, pero
s¢ dirigié a los gentiles en el Aredpago, haciendo referencia
con esto a2 una situacién que podemos considerar tipica en kb
actividad misionera del apéstol. Las pliticas en la sinagoga
s6lo se mencionan brevemente, pero Pablo no podia omiti-
las, desde luego; la sinagoga era el sitio habitual de sus
sermones. Sin em esta vez se destaca claamente la
diatriba del Arefpago, que muestra la nueva situacién coando
el gran guia del cristianismo, helenista y antiguo judéo &
mismo, s¢ encamina hacia k2 meta final del cristianismo:
el mundo griego clésico.
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donsento edocado en ha filosofia. ® Ya sea osta
escenz inolvidable un hecho histérico o se haya que-
ndo damatzar por medio de ella la sitnacién his
torica al principso de a2 lucha intelectual
cristiansmo y e mundo clisico, b2 forma de tratar-
I, “la poesta en escena”, revela charamente ka forma

28 Edaasd Norden, Agnostos Theos, Bexlin-Leipzip, 1913,

hJ

:

PP- 13 s, hace e} andlisis mds rigoroso de Jos arpumentos
wsados por Pablo en su discurso de Atemas y de s relaciée
cwa b mbguz tradicién griega, en especil, de sz clemento
estoico; cf. m resefia de esta obwa, reimpeesa en mi Scripte
Minora, I, pp. 110-11. Ya no estoy de aceesdo com Ja bri-
Bante tesis de Norden acerca de que e} autor de Jos Hechos
debe haber seguido, como potsim hterario, oaa obra acerca
del predicador y tasmatergo pagano, Apolonio de Tiapa, o
cxal mos daria wna fecha de composicién de Jos Hechos de
los epéistoles de muy estrado o siglo 1. En el Nucve Testa-

Cle-
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en que la entendi6 el autor de los Hechos®® Esta
discusién requeria una base comin; en otra forma
no habria sido posible. San Pablo escogié como

base la tradicién filoséfica griega, que era la parte
m4s representativa de lo vivo atin en la cultura grie-

ga de esa época. Un escritor cristiano posterior, €l
autor de los Hechos de Felipe, interpretd la inten-
cién del libro de los Hechos en la misma forma:
imitando los Hechos de los apéstoles candnico, hace
que su protagonista llegue a Atenas, como San Pa-
blo, y hable ante el mismo tipo de auditorio sobre
el mismo asunto. Hace decir al apéstol Felipe: “He
venido a Atenas a fin de revelaros la paideia de
Cristo.” Esto era, en verdad, lo que queria hacer e]
autor de nuestros Hechos3® Al lamar “paideia de
Cristo” al cristianismo, el imitador destaca la inten-
cién del apéstol de hacer aparecer al cristianismo
como una continuacién de la paideia griega clasica,
lo que haria que su aceptacién fuese légica para

#® No puede dudarse —entre los eruditos que conocen
la tradicién antigua del relato histérico— de que el discurso
de San Pablo en Atenas posee sélo una verosimilitud de tipo,

no es un documento histérico. El autor, que lo escri-
bié como climax dramitico de todo el libro, no sélo habia
estudiado las obras griegas de historia sino que poseia ademis
una verdadera visién histérica, como se desprende con toda
claridad de la forma mngnihm en que trata su materal y
equilibra sus partes. Cf. A. von Harnack, “Ist die Rede des
Paulus in Athen e¢in inglicher Bestandteil der Apostel-
geschichte?”, en Texte und Untersuchungen, 3% serie, IX.,
n? 1, Leipmg, 1913. Acerca del autor de los Hechos como
historiador, véase Eduard Meyer, Ursprung und Anfinge des
Christentums, Stu , 1921-1923, 111, pp. 3 y 23.

80 Acta Philippi, c:ap 8 (3). Ct, AmApastoIormnApo-
crypha, ed. hpsm:—Bonnet II, parte 2, Leipzig, 1903, p. 5, 2.
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quicnes poseian la antigua. A la vez, implica que
la paideia clisica estd siendo superada, pues Cristo

es el centro de una cultura nueva. Asi, la paideia
antigua se convierte en su instrumento,



I1. SAN CLEMENTE ROMANO

El documento iiterario mids antigno de ka relggion
crmmna]qnc cs posible fijar una fecha poco pos-

terior al tempo de Jos apdstoles es la Carta de San
Clemente Romano a Jos conmmbos, esciita en ka 6l
tmma década del siglo 1. Es interesante notar el cam-
bio safrido por la mentalidad cristiana en los tremta
abos transcarrdos desde la muerte de San Pablo,
que habia escrito 2 esta misma Iglesia de Corinto

na. Ahon,nnfuutcgmpodc(]ormtns:negabn
a reconocer ka auntoridad de su obespo y Ia Iglesma
estaba en total desacverdo. Clane:rte,dqude
Roma, se dinge a2 los corintios como representante
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lectores conocen por experiencia propia.? Al legar
al punto en el que, de acuerdo con los

preceptos
de la retérica, debian afiadirse Jos mais terribles topos

demasiado con la historia secular, pero aplica cla-
ramente las reglas de la clocumcn politica. Recor-
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rante el periodo romano, la Concordia llegd a ser
una diosa. Encontramos su efigie en las monedas
romanas; ¢ra invocada en las ceremonias nupciales
privadas, en los festivales de ciudades enteras y por
los gobernantes del Imperio romano. Los filésofos

la ensalzaron como aquel poder divino que subyuga
y mantiene el orden y Ia paz mundiales. Por ello, no

puede sorprendermnos —aunque por otra parte, sf lo

pero en aquellos pasajes en que se da, por ejemplo, en la
Epistola a los hebreos, se debe a la misma influenciz del arte
retdrico contemporineo. Algunos de los ejemplos de San
Clemente estin sacados de este libro, segin parece, pero el
método como tal fue tomado por ambos escritores de la
prictica corriente y de los manuales de techné retérica. De
allf tomé también Clemente 1a costumbre de distinguir entre
ejemplos del pasado y ejemplos sacados de la experiencia
hnténm mas reciente (cf. 5, 1), que los retéricos habfan
observado con tanta frecuenciz en los oradores clésicos grie-
gos como Deméstenes e Is6crates. Un negative como:
“Envidia y contienda han asolado grandes civdades y arran.
cado de rafiz desmnnu",qne(:lementemmh
Pmmmmrtddlo:mrmtwsﬁ 4, so-remonta también a esa
fuente. la figura retérica llamada amplificatio por medio
de la l orador muestra que el asunto del ucutiha
blando ba sido, con frecuencia, la musadegnndu benefi-
cios (udcgmndamales) Aun Ia poesia estaba invadida por
tales ardides retéricos; por ejemplo, cuando Catulo traduce
(Carm. 51) algunos versos de un famoso poema de Safo, sin
duda después de haberlo descubierto en algén manual de
retérica (se ha conservado precisamente en un tratado de re-
térica de este tipo), afiade una moruleja 2 manera de dltimo
verso y advierte a su mejor yo que no debe permitirse dema-
sisdo otium, que “ha amruinado a reyes poderosos y a prés-
peras ciudades”. Este topos puede aplicarse a toda suerte de
cosas malas. Asi, Clemente lu aplmn a la impudicia y dis-
cordia de la comunidad cristiana de Corinto. Laedumclén
retorica de los griegos podia ser usada casi con cualquier pro-
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estemos— que Clemente se refiera en el maravilloso
capitulo 20 de su Caria al orden cOsmico de todas
la cosas como al principio ltimo establecido por la
voluntad de Dios, el Creador, para servir de modelo
a la vida y a la pacifica cooperacién de los hombres.

El ejemplo de San Pablo en 1 Corintios XII
debe de haber alentado a San Clemente para re-
curtir en este contexto a la tradicién griega clasica.
Pablo habia relatado a los corintios la famosa histo-
ria de la pugna que surgié una vez entre las distintas
partes del cuerpo, que se negaron a cumplir con sus
funciones especiales dentro del organismo hasta que
se vieron obligadas a reconocer que son partes de
un cuerpo unico y que sélo como tales pueden exis-
tir. Se trata de la fibula que Menenio Agripa conté
a los plebeyos de Roma cuando éstos abandonaron
la ciudad y se dirigieron al Monte Sacro, tras de
decidir que no querfan vivir con los patricios; por
medio de ella logré convencerlos de que debian re-
gresar, Todos conocemos esta historia por la lectura
de Tito Livio, pero aparece también en varios histo-
riadores griegos.* Al parecer se remonta a una de-
clamacién de los sofistas griegos sobre la Homonoia.
Pero lIa prueba de Clemente es distinta. Hace una
lista de todos los ejemplos de cooperacién pacifica
en el universo.® Este argumento puede encontrarse
en Las fenicias de Euripides, en la que Yocasta trata
de convencer a su despético hijo, Etéocles, de que
la cooperacién pacifica con el desterrido Polinices

4 Tito Livio, I, 32, 8 s5. Si se quiere conocer otros auto-
res antiguos que relatan la misma historia, véasc Pauly-Wis-
sowa-Kroll, Real-Encyclopidie, XV, 840, s. v. “Menenius”, 12.

5 Cf. W. Nestle, Philologus, 70, 1911, pp- 455,

¢ Clanente, Primera carta a los corintios, cap. 20.
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es el dnico camino que puede seguir.’ San Clemente
usd una fuente estoica en este caso, como puede
verse claramente por numerosos indicios. 8 Tal fuen-
te era una alabanza entusiasta de Ia paz y armonia
como sefiora que gobiema toda la naturaleza, desde
el dia y Ia noche y los movimientos ordenados de
los cuerpos celestes hasta las criaturas mds peque
fias, hormigas y abejas, por ejemplo, con su maravi-
Es significativo que en ese momento crucial en-
traran en la discusién los ideales de la filosofia po-
litica de la antigua ciudad-Estado griega, cuando lo
que se discutia era el nuevo tipo cristiano de comu-
nidad humana, Lamado ahora Iglesia, del griego
ekklesia, término que significaba originalmente Ia
asamblea de ciudadanos de una polis griega. Mien-
tras en Corinto, capital por aquel entonces de la
provincia de Acaya, nombre dado a Grecia en el len-
guaje oficial de la administracién romana, todo tipo
de portadores de Espintu Santo contendfan unos
con otros —entre ellos, maestros y profetas, los que
conocian idiomas y los que hablaban lenguas, es
decir, los extiticos—? en el suelo de Roma nacié

7 Eurfpides, Fenicias, 535 s3.

8 Cf. mi articulo acerca de la Primera carta de San Cle-
mente Romano en Rheinisches Museum fiir Philologie, 102,
1959, pp. 330-340, cn ¢l que he intentado dar un paso mis
cn la identificacidn de la naturaleza y época de la fuente
estoica utilizada por Clemente. Acerca del problema de esta
fucnte, véase también el comentario de R. Knopf a las dos
cartas atribuidas a San Clemente Romano, en Handbuch
zum Neuen Testament, ed. H. Lictzmann, separata, Tubingz,
1920, pp. 76-83.

® 1 Corintios XII, 4-11, da una lista dc los diferentes do-
ncs del Espinitu Santo que distinguia San Pablo.
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un nucvo sentido del orden que atmapo con gran
fuexza a los individualistas de la cindad grnega.l®
Los nombres de los martires romanos Pedro y Pablo
son invocados por Clemente como modelos de obe-
diencia; el modelo supremo de sumision es el propio
Ciisto, pero hay aidn una referencia a2 la disciplina
cjemplar del ejército romano.!* Y si bien la insisten-
cta de San Pablo sobre Ia fe permanecce malterada
en la carta de San Clemente, el mayor hincapié se
hace en las buenas obras, lo mismo que en 1a Episto-
la de Santiago, que pertenece quizi a la misma época
y es clamamente una polémica contra San Pablo!®
Del importante documento histérico de San Cle-
mente surge ya todo un sistema de virtudes cristia-
nas; su concepto del cristianismo esti mis cercano
2 la moralidad estoica que e espiritu de San Pa-
blo en su Epistola a los romanos. Desde luego, no
debe sorprendernos el que la isti

to, sino ¢l hecho de que le fue dado para hacer el mejor uso
posible de &. Esta distincién entre la virtud especial o ex-

It Clemente, Primera carta a los corintios, cap. 37, 2-4.
12 Sentiago 11, 17.
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cido este tipo de interpretacién y si bien el principal
problema de la generacién de San Pablo, 1a ley ritual
hebrea, no era ya un problema para San Clemente
y sus contemporineos, compartian con la Didspora
judia la misma tendencia moral racional.!3

Si ¢neremos dar las caracteristicas del espiritu de
la carta clementina, no basta con alabarla como un
testimonio de amor fratemo y de caridad cristiana,
ni tampoco con interpretarla como un estallido de
ira ¢ indignacién y como una interferencia en los
asuntos de la Iglesia de Corinto. Hay tras ella una
concepcion de la Iglesia que estd en el polo opuesto
de la de los corintios. Las largas y fuertes declara-
ciones sobre la concordia y unidad que encontramos
en la carta de la Iglesia romana revelan la convic-
cion fundamental de que la religién cristiana —si
quere formar una verdadera comunidad— requiere
una disciplina semejante a la de los ciudadanos de un
Estado bien organizado, penetrados por un mismo
espiritu comiin a todos. Queda aén lugar para el
pluralismo de las primitivas Iglesias cristianas loca-
les, pero no pueden actuar como les plazca. Su I
bertad de accién y de conducta estd limitada por la
desaprobacién de los posibles excesos que sienten
las Iglesias cristianas hermanas y que una de ellas
expresa publicamente, la que tiene una autoridad
espiritual y moral reconocida. Se da por supuesto
en la carta que la anarquia de los corintios requiere
tal amonestacién pablica, pero también se da por

13 El espiritu del pueblo judio y de su religién, tal como
lo entienden los autores judios, se caracteriza siempre por su
sujecién a 1a ley; es un pucblo que insiste en cumplir la le-
tra de la ley con el mayor cuidado. Véase Flavio Josefo, Ant.
Jud., XVI, 6, 8s.; Contra Apionem, II, 171 s.
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supuesto que sélo la Iglesia de Roma tiene, dentro
del mundo cristiano, la autoridad y el derecho a ac-
tuar como voz publica en tal caso.

La carta es impersonal. E]l nombre de San Cle-
mente no aparece en ella, pero se conservd, con la
inscripeion de la carta, en nuestra tradicidn manus-
crita y es citado como autor por los corintios mis-
mos y por su obispo Dionisio poco después, hacia
170 d. c. Durante las generaciones siguientes se lefan
alin partes de la carta en los oficios divinos de Co-
rinto. Sin embargo, San Clemente evita aparecer
en la carta como autor y como personalidad; esto se
ajusta a la leccibn que quiere dar a los corintios
acerca de la disciplina y el orden pablicos de la Igle-
sia cristiana.

La forma en que establece su concepto del orden
y la paz dentro de la comunidad humana de la Igle-
sia revela estar basado en una reflexién filosofica
consciente acerca del problema general implicito en
ella. La mera repeticién del llamado emotivo a la
agapé o caridad (cap. 13), de la que los corintios
parecen carecer tan completamente, no seria sufi-
ciente en el sentir de San Clemente. Ya sus guias
anteriores deben de haber hecho tal lamado repe-
tidas veces. Pero, puesto que los corintios son, cuan-
do menos en patte, personas cultas y poseen la pai-
deia griega, San Clemente da a su hincapié en el
orden civico dentro de la politeia cristiana un doble
trasfondo filoséfico: el de la experiencia politica y
la ética sotial reunidas y el de 1a filosofia cosmolégi-
ca. La paideia griega habia hecho lo mismo, pues
siempre hacia derivar sus reglas sobre la conducta
humana y social de las leyes divinas del universo, a



34 SAN CLEMENTE ROMANO

las que daba el nombre de “naturaleza” (physis).
Los intérpretes cristianos (jy no sélo ellos!) debieran
recordar que este concepto griego de la naturaleza
no ¢s idéntico al naturalismo en sentido modemo,
sinc mas bien casi su opuesto. Este aspecto césmico
del problema de la paz en el mundo humano apa-
rece ante los ojos del lector no sélo en el famoso
capitulo 20 de la carta; en los capitulos siguientes
se mantiene la misma perspectiva, aunque a veces se
la combina con la aplicacién prictica de este punto
de vista al caso en cuestién. Esto no hace que, a los
ojos de un griego, las reflexiones acerca de los prin-
cipios sean menos filoséficas, pues Ia teoria y la vida
deben marchar siempre juntas, y sélo cuando se las
comprende en esta forma puede el filésofo sostener
que €l imparte la paideia verdadera.

En este punto, San Clemente recurre de nuevo
a la tradicién de la paideia clisica que él conoce tan
bien. La concepcién orginica de la sociedad —que
ha tomado del pensamiento politico griego— ad-
quicre en sus manos un sentido casi mistico al ser
interpretada a la manera cristiana como unidad en
el cuerpo de Cristo. Esta idea mistica sobre Ia Igle-
sia —que procede de San Pablo— es completada por
San Clemente mediante la sabiduria de la experien-
cia y la especulacién politicas de Grecia. Tras de
sefialar en el cap. 37 ei paralelo con el ejército ro-
mano y su disciplina jerarquica, que era objeto de
cxtrafieza y curiosidad por parte de la poblacién no
romana del Imperio (recuérdense las largas descrip-
ciones de la organizacién y el invencible poder del
ejército romano en Polibio —que habla a los grie-
gos— y en Flavio Josefo —que habla a los judios—),
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San Clemente se vuelve a la tragedia griega y cita
a.Sofccles o Euripides, tomando quizi las palabras
de una fuente filoséfica griega: los grandes no pue-
den existir sin los pequefios, y éstos a su vez no
pucden existir sin los grandes. Séfocles lo habia di-
cho en el famoso coro de su Ayax (158), pero en San
Clemente csta cxperiencia va aunada a la afirma-
cién general de que esto se debe a que hay una mez-
cla apropiada en todas las cosas que hace posible su
uso practico. La combinacién de esta idea con la
de la cooperacién entre los grandes y los pequefios
dentr;: de la sociedad humana no se encuentra en
el Ayax de Séfocles, aunque si aparece en un frag-
mento similar de Euripides (Eolo, 21), como ha sido
ya sefialado por eruditos que toman en serio estos
asuntos aparentemente sin importancia y dedican a
cllos su tiempo y su trabajo. Sus descubrimientos
son importantes para nuestro intento de determinar
la presencia de una tradicién viva de paideia griega
en la comunidad de habla griega de Roma. Era de
habla griega porque estuvo formada por judios hele-
nizados, desde el principio hasta el final del primer
siglo v quiz aiin més tiempo. Por ello podian ofre-
cer a los corintios una critica cristiana expresada en
el lenguaje de su educacién clisica. No se trataba
solo de un asunto de estilo, sino que llevaba impli-
cita la generalidad tedrica de método intelectual
aplicable a cualquier problema, que es el sello dis-
tintivo de la paideia griega.

La palabra griega que hemos traducido como
“mezcla apropiada” se refiere a una clase especial
de mezcla que el idioma griego Hama krasis a fin de
distinguirla de una mera yuxtaposicién de elementos
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mixtos sin que haya penetracién mutua (en griego:
mixis}. La palabra usada tanto por Clemente como
por Euripides en este contexto es un compuesto de
krasis, synkrasis, que destaca la idea de mutua pe-
netracion a@in méis que el simple sustantivo. Por
ello, debfamos traducirla por “fusién”. Se trataba
de una palabra con un significado casi técnico que
tiene una historia larga e interesante. Era usada en
el pensamiento médico primitivo de Grecia para
referirse a algo que, aunque compuesto de dos o
mas elementos, se ha incorporado en una unidad
indisoluble y equilibrada. Los pensadores politicos
y sociales llegaron a usar la palabra para describir
su ideal de unidad politica como una sana fusién
de distintos elementos sociales en la polis. Era tam-
bién aplicada al cosmos y a la unidad y orden de sus
clementos o partes. En otras palabras, la unidad
de la Iglesia en la que piensa San Clemente y que
defiende corresponde a ese ideal filoséfico griego, y
puede explicarla con facilidad recurriendo a esta ana-
logia, si bien la religién cristiana da al antiguo con-
cepto un nuevo espiritu enteramente propio. Pero,
al parecer, asf como la mente griega al enfrentar-
se al problema de la estructura de la sociedad
humana tuvo que pasar de este caso especial al fe-
némeno en general, asi ¢l problema cristiano acer-
ca de la estructura de la nueva comunidad fuerza
a San Clemente a volver al problema general tal
como lo habia elucidado la filosoffa griega. Esto
s¢ repite continuamente en la historia del cristia-
nismo, en la forma en que la herencia clisica es
incorporada a la estructura del pensamiento cris-
tiano. Esta herencia entra en la mente cristiana
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mis tarde como algo mis que como un elemen-
to de la teologfa dogmatica; en realidad estd ya
en ella desde el principio mismo en una forma muy
prictica, inseparable de la vida misma.

Ahora Clemente afirma que esta unidad, que
ilustré primero por medio del orden del ejército ro-
mano y después por la analogfa de grandes y peque-
fios dentro del organismo de la sociedad humana, es
una unidad natural, que compara con la relacién
entre el cuerpo humano y sus partes. Cita aqui al
zpbstol Pablo (1 Corintios XII, 21-22), que fue el
primer maestro cristiano que sefialé este ideal y que
lo usé como marco de su famoso mensaje sobre la

pé cristiana. San Clemente no repite los conmo-
vedores detalles del himno paulino a la agapé, que
desde luego los corintios se sabian de memoria. Sélo
destaca la importancia de las menores partes del
cuerpo humano para la vida de todo el organismo
y termina su argumento, en forma triunfal, a] cerrar
el cap. 37 con la afirmacién de que “todos conspi-
ran” (en griego: sympner; en latin: conspirant) vy, al
hacerlo asi, se ordenan de consuno a la conservacién
de todo el cuerpo. De nuevo tenemos aqui uno de
esos cunceptos verdaderamente griegos que se con-
virtieron en fundamento y caracteristica de toda una
filosofia. El verbo sympneo significa tener un pneu-
ma o espiritu comiin. El hecho de que San Clemen-

te use esta palabra con relacién a las partes del cuer-

po implica que un pneuma permea y anima todo
el organismo del cuerpo. Esta idea proviene de la
medicina griega 14 y de ahi fue tomada por la filosofia

14 El concepto de synkrasis (San Clemente, Primera carta

¢ los corintios 37, 4) se amplfa y aclara mediante la siguiente
afirmacién: “La cabeza sin los pies no es nada y nada son
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estoica. Lo que en un principio era una explicacion
de Ia vida organica cn el cucrpo humano fue trans-
ferido ahora a la vida del universo: todo estaba
permeado por el prneuma vivificador de acuerdo con
la teoria estoica de la physis. La sympnoia de las
partes, que los médicos habfan afirmado con respec-

igualmente los pies sin la cabeza. .. y todos conspiran (panta
sympnei) y todos se ordenan de consuno a la conservacion
de todo el cucrpo.” Parece haber escapado a la atencién dc
los intérpretes ¢l que estas palabras son una parifrasis de un
pasaje, antes muy conocido, del libro de Hipécrates, Peri tro-
phés (“Sobre la alimentacién™) 23: “Una confluencia, una
conspiracion, todo en simpatfa uno con otro.” Esta exclamacién
resuena a través de toda la literatura filoséfica y médica de
la época helenista tardia y del periodo de 1a Roma imperial.
Esto se debia, cvidentemente, no a la influencia directa del
pequefio libro, sino al filésofo estoico que incorporé a su
obra tanto la cita acerca de la synkrasis del Eolo de Euripi.
des como el pasaje hipocritico del Peri trophés. Hemos
observado ya (supra p. 30) que el capitulo 20 de la carta de
San Clemente debe derivarse de una famosa fuente estoica
ahora perdida. La concepcién del cap. 37, 4 ss. debe de prove-
nir del mismo libro filoséfico, ya que refleja las caracteristicas
de uno y el mismo sistema natural. No puedo hacer aquf el
anilisis completo de los vestigios de esa fuente estoica en
San Clemente, sino que debo dejar esta parte del problema
para otra ocasion. Pero ecsto resulta obvio: San Clemente
usé und teorfa filoséfica griega y la interpreté en su sentido
cristiano 2 fin de dar a su llamado moral y social a los corin-
tios, que fundamenta en la Primera epistola de San Pablo a
los corintios (XII-XIII), también una firme base racional. En
ese aspecto su forma de tratar el problema se anticipa a)
método de los Padres de la Iglesia del siglo 1v, que muestran
la misma combinacién de demostracién por medio de la auto-
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to al cuerpo del hombre, se convirti6 ahora en pnn-
cipio del universo vivo y se transformo en sympnoia
panton. Podemos trazar la historia de esta 1d?a des-
de la cosmologia estoica, a través de la filosofia neo-
plat6nica, hasta llegar a Leibniz. Y éste es el con-
cepto que usa San Clemente para ilustrar su ideal
acerca de la unidad espiritual de la Iglesia. El con-
cepto cristiano del “santo pneuma” debe haberlo
llevado a aceptar més prontamente la idea. De,cpal-
quier manera es uno de esos conceptos metaforicos
cue han mostrado ser aplicables a las cosas mas he-
terogéneas. La idea de la synkrasis y la de la symp-
noig van juntas y revelan tencr un mismo orngen
en una misma fuente filosofica, consagrada al pro-
blema de la armonia politica en la sociedad huma-
na. San Clemente la necesitaba a fin de lograr su
propésito de establecer con firmeza, dentro de la
Iglesia en ripido desarrollo, el ideal de un ordo
Christianus, que asigna a cada miembro de la comu-
nidad su lugar propio y su forma de cooperar de
acuerdo con su capacidad. Hay un lugar y una fun-
cién especial para el sumo sacerdote y su servicio, y
otro para los sacerdotes, otro para los levitas y dié-
conos y otros para el laico. Cada uno de ellos debe
evitar el excederse en el limite de su servicio y con-
tentarse con él. Estos ejemplos los toma San Cle-
inente de la ley judia y de su tradicién en la Escri-
tura. No son literalmente aplicables a la Iglesia,
pero es evidente que tienden a convertirse en el
patrén de su nueva jerarquia,

ridad bfblica y por medio del argumento racional. Su paideia’
cristiana no estd limitada a la primera sino que incluye un

fuerte elemento de tradicién filosbfica y moral griega, viva
en la mente y el corazén de los escritores cristianos. |

La autoridad asumida en la carta por quienes
hablan a la Iglesia de Corinto descansa en la hip6-
tesis de que éste no es un acto de arrogancia por
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parte de la Iglesia de Roma, sino el cumplimiento
de su deber de cristianos hacia los hermanos que
ven descamriarse. En la conclusién de la carta, in-
mediatamente antes de la solemne y bella oraci6n
con la que termina, San Clemente da, de nuevo,
ejemplos que deben evitar ¢l mal, tomados (segiin
afirma expresamente en el cap. 55) de la Escritura
y de la historia pagana. Después, vuelve a alabar la
paideia, con lo que define toda su carta como un
acto de educacidn cristiana. Este debe de haberle pa-
recido como la justificacién verdadera de su inicia-
tiva y debe de haber arrojado también su luz, retros-
pectivamente, sobre las cartas de los apdstoles que
mas tarde habian de ser recogidas como parte de
un “Nuevo Testamento”. No es de maravillar, pues,
el que su Carta a los corintios perteneciera durante
siglos a ese grupo de libros. A un hombre de edu-
cacion griega debe de habérsele presentado, de modo
muy natural, la palabra paideia para definir lo que
trataba de alcanzar con su carta. No faltaba tam-
poco la autoridad biblica para ello —por entonces, la
Biblia era ain s6lo el Antiguo Testamento— y se
la cita repetidamente en la parte final de la carta. La
Septuaginta habla con frecuencia de pdaideiq; ahi
significa ain lo que el original hebreo entendia en
los pasajes citados por San Clemente: el castigo del
pecador, que trae consigo un cambio de espiritu,
También Clemente tiene siempre presente el anti-
guo significado de la palabra. Pero es evidente que
la aplica en un sentido mucho més amplio en su
carta y que, s1 bien usa el testimonio escriturario, él
concibe la paideia justo como lo que ofrece a los
corintios en toda su carta. En ese sentido la Episto-
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la a los efesios, y algunos otros pasajes dc los escri-
tos apostélicos muy estimados por la Iglesia crishana
hacia esta época, hablaban de la paideia tou kyriou,
v ésta es la frase que Clemente debe tener en la ca-
beza cuando, en varios pasajes que se encuentran
hacia el final de la carta, habla de la “paideia de

Dios” o de la “paideia de Cristo” como de la gran

fuerza protectora en la vida del cristiano.l®* No puede

16 Al parecer la dltima parte de la carta de San Cle-
mente resume todo su contenido. Termina con la gran ple-
garia que empieza en el cap. 52, 2. Inmediatamente antes de
esta oracién y como introducciért a ella el autor hace un
vltimo esfuerzo por hacer ver a los corintios cudl es su inten-
cidén sin r en ellos un resentimiento, e introduce en
este contexto la idea de paideia. Presupone que Jos corintios
estin dispuestos a reconocer la existencia de una agapé cris-
tiana: vuelvan a tomar (escribe) la Epistola del apbstol Pa-
blo y comprendan cémo el gran ideal que muestra a la vieja
y firme Iglesia de Corinto ha sido desvirtuado por las accio-
nes deshonestas de una o dos ngs, acciones que no son
dignas de una buena disciplina cristiana. La palabra agogé

ue emplea aqui es un antiguo término técnico griego que
estaca esta parte especial de la buenma educacién. Se usé
con frecuencia en relacién con la disciplina y autocontrol es-
partanos. San Clemente afiade, como una nota mis, que
significa buscar el bien comiin y no el interés propio. Tal
era el repetidisimo mandamiento supremo de la virtud civica
en la Grecia clisica. San Clements lo acepta, pero con el
sentido de la agapé cristiana; a esto dedica el cap. 49, en
el que la palabra es metida en Ia cabeza del lector a fuerza
de incesantes anidforas retéricas. ués vuelve a hacer
uso del més antiguo método de la tradicién pedagbgica griega
y da muchos ejemplos, que en realidad sélo “recuerda™ a sus
lectores, ya que éstos conocen tanto las Escrituras como la
historia pagana (hypodeigmata ethnon).

En el cap. 56 aparecen no mencs de siete veces las pala.
bras paideia y paideuo. Esto se continda en los capitulos si-
guientes (57, 1; 59, 3; 62, 3). En los pasajes del capitulo 56
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caber duda de que lo que toma en su carta de una
gran tradicién filoséfica y de otras fuentes paganas
estd incluido ¢n este concepto omnicomprensivo de
la paideia divina, pues de no ser asi, no podna ha-
berlo usado con el propésito de convencer a la gente
de Corinto de la verdad de sus ensefianzas. Estas
verdades y afirmaciones generales de los poetas y
pensadores griegos que San Clemente 1ncorpora a
su paideia cristiana son testimonios corroborativos
v destacan con cl caticter de paideia de su obra.

que estin tomados dcl Antigno Testamento, paideia tiene el
significudo restringido de la palabra hebrea que significa “cas-
tigo”, pero en el capitulo 62, 3, San Clemente usa la frase
“paideia de Dios” como sinénimo de la suma total de todos
los Logia de la tradicion escrita, empleo que corresponde al
sentido griego del término. Con este mismo sentido aparece
en 2 Timoteo 1II, 14-16. Es evidente que, bajo la influencia
de la muy admirada “paideia griega” que aiin existia y que era
conocimiento comin de todas las personas, iba surgiende un
nuevo concepto de la paideia cristiana, cuyo desenvolvimiento
posterior seguiremos a través de los siglos inmediatos. Lo
notable es que este proceso se inicia en un grupo de escritos
cristianos que consiste de las epistolas a los Efesios (VI, 4) y
a los Hebreos (XII, 5), 2 Timoteo (111, 14-16) y de la Carta
de San Clemente a los corintios. Entre estos escritos, las epls-
tolas a los Efesios y 2 los Hebreos scfialan los primeros pasos
en esta dircccidén, en tanto que la carta de Clemente a los
corintios muestra una amphiacién de esta idea y de su apli-
cacion a la vida y ¢l pensamiento cristianos. El concepto de
paideia no sc limita ya, en modo alguno, al mundo “paga-
no” de esa época, sino que estdi muy vivo entre judios y
cristianos; se hace referencia a €l porque es ficilmente com:
prensible para todos, si bien los cristanos y los judios pien-
san quizi que pueden hacer una contribucién propia al pro-
blema de la paideia verdadera. Asi, el antiguo ideal griego
entra en una nueva fase de su vida. La historia no empieza
con una definicién de lo que toma del pasado, sino tomando
posesién de €] y adaptindolo a sus nuevos propésitos.
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Esta forma de presentar st propio “conscjo’ tienc
la intencién de hacerlo mis facilmente aceptablc
para los descarriados hermanos de Corinto. El do-
cumento sobrevivié a la situacién en relacion con
Ja cual fue escrito como c6digo perdurable de la
nueva paideia. A esta concepcién que ¢l autor tenia
de su propia obra se debe el que, aun en la oracion
final, dé gracias a Dios por habernos enviado a Ciris-
to, “por €l que nos ensefiaste, santificaste y hon-
raste”. El gran valor que se concedc a la paideia en
csta ultima parte de la carta, cn la que Clementc
trata de hacer que aquellos a quiencs va dirigida com-
prendan el propdsito (skopos) de su escrito, no pue-

~de explicarse del todo por €l papel que hasta enton-

ces habia desempefiado esta idea en el pensamiento
cristiano; sin duda aumenta por e} gran valor que
le da su empleo dentro de la civilizacién gricga.




11I. LOS APOLOGISTAS

La literatura cristiana primitiva estd destinada a los
cristianos y a quienes estin en vias de adoptar la
religién de Cristo. Es, pues, un asunto interno de
la comunidad cristiana. Pero la razén inmediata
que hizo a los autores cristianos dirigirse a un audi-
torio no cristiano fue la cruel persecucién a que se
vieron sometidos los seguidores de Cristo por todo
cl Imperic romano. Asf, a mediados del siglo n, sur-
gi6 una extensa literatura por medio de la cual los
cristianos hablaban, en defensa propia, a la mayoria
pagana de la poblacién. Es evidente que este coro
polifénico no podia dar por supuesto, en su apolo-
gia, aquello que iba a defender. Esto es lo que dis-
tinguc su situacidn de la de la literatura cristiana
anterior. Estos nuevos abogados de su religién tie-
nen que encontrar alguna base comin con la gente
a Ia que se dirigen a fin de entablar upna verdadera
discusién. La mayor parte de ellos escogieron una
forma didictica de discurso, respondiendo a las po-
sibles objeciones y a la difamacién, pero la situacion
misma Hlevd a revivir la forma dialogada, tal como la
encontramos en el didlogo de San Justino Mirtir con
‘Tnfén, ejemplo clisico de imitacién extema de un
patrén literario rigido, si no de un verdadero esfuer-
zo por parte de ambos interlocutores por entenderse
cn vez de hacer preguntas por el mero afin de refu-
tarlas.! Este intento sélo podfa hacerse en el am-
biente de la cultura intelectual griega. Por ello, el
lenguaje tiene un tono diferente a la entusiasta elo-

.

1 Cf. R. Hirzel, Der Didlog, Leipzig, 1895, II, p. 368.
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cuencia cristiana anterior. Los escritores no preten-
den dirigirse a las masas iletradas, sino que dirigen
su obra a quienes leen con el propésito de adquinr
una mayor informacién. Hablan a los pocos que
poseen cultura, entre ellos, los gobemnantes del Im-
perio romano.? Se dirigen a ellos individualmente
como a hombres de mayor cultura (paideia), que
se enfrentarin al problema con espfritu filoséfico.® Y
no se trata de mera adulacién: ningin gobernante
de la tierra ha merecido mis tales frases que Adria-
no, Antonino Pio o Marco Aurelio, a los que estin
dedicadas algunas de estas obras. Los cristianos te-
nian que enfrentarse a la acusacién de completo ca-
nibalismo, ya que en la eucaristia comian la came
y bebian la sangre de su Dios. Eran llamados ateos
porque no veneraban a los dioses del Estado. Ne-
gaban los honores divinos al emperador mismo, de
tal modo que su ateismo era a la vez subversién po-
litica.¢

La defensa del cristianismo tenfa que emplear
siempre argumentos filos6ficos. ;Acaso no habian
ensefiado Sécrates y Platén y muchos otros lo mis-
mo? ® El no creer en los dioses de los antiguos poc-
tas y de la religién popular era tan viejo como la

2 Cf. Justino, Primera apologia, cap. 1; Aristides, Apol,
init.; Atenigoras, Suppl., init.

3 Los emperadores a los que Justino se dirige en su Apo-
logia son llamados “hombres plos y filésofos”, “amantes de
la cultura” (paideia); cf. Primera apologia, cap. 2. |

4 Acerca de la acusacién de atelsmo, véase Justino, Pri-
mera apologia, cap. 6. Antes de Cristo habian existido ya
portadores del Logos divino, véase Prnimera apologia, cap. 5.

5 Justino hace referencia a Socrates y Platén en muchos
pasajes de sus Apologias. El paralelo entre Sécrates y Cristo
corre a lo largo de toda la obra.
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filosofia misma.® ;Y no sufrié Sécrates la muerte
de un martir por su concepto mds puro de la divini-
dad? 7 Fue ¢l prototipo del justo sufriente, un ver-
dadero typos, como algunas figuras del Antiguo Tes-
tamento que parecen sefialar la venida de Cristo, Los
estoicos habian afirmado que ¢l principio y caasa
divino del mundo era el Logos que penetra todo
cuanto existe. Este Logos, anticipado en parte por
Socrates, tom6 forma humana en Cristo, segn afir-
ma €]l Cuarto Evangelio, en el que Cristo aparece
como el poder creador de la Palabra que ha creado
al mundo.® Justino relata en su dialogo cémo se
habia sentido atraido hacia la filosofia griega desde
su juventud; a decir verdad, estudid uno tras otro sus
sistemas, ya que ninguno de ellos llegb a satisfacerle
por completo, hasta que encontrd la respuesta final
en la religién cristiana® Pero aun después de ha-
berse convertido en cristtano no arrojé de si el
manto del filosofo griego, pues para €l el cristianis-
mo es la filosofia absoluta.!® Todo este asunto cs
.un problema filoséfico no sélo para Justino sino
para la mayor parte de sus contemporineos.

No debe sorprendernos 1a interpretacién del cris-
tianismo como una filosofia, pues si nos detenemos
a pensar qué podia comparar un griego con el fe-

S Jendfanes de Colofén, que ataca violentamente a los
dioses de Homero vy Hesfodo, fue el primer filésofo griego que
cstablecid ¢l limite entre la teologia popular-y la filosbfica;
ct. mi libro La teologia de los primeros filésofos griegos, Fon-
do de Cultura Econémica, México, 1952, pp. 43-59.

T Justino, Primera apologia, cap. 5, 3.

8 Justino, Segunda apologia, cap. 10.

9 Justino, Didlogo, cap. 2, 3-6.

0 Fusebio, Hist. eccl., IV, 11, 8.
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nomeno del monoteismo judio-cristiano, encontra-
remos que solo la filosofia le corresponde dentro del
pensamicnto griego. A decir verdad, cuando los grie-
gos se toparon por prnimera vez con la religién judia
en Alejandria —siglo nr a. ¢.—, poco después de la
aventura de Alejandro Magno, los autores griegos
que refieren sus primeras impresiones del encuentro
con el pueblo judio —entre ellos, Hecateo de Ab-
dera, Megistenes y Clearco de Soli en Chipre, el
discipulo de Teofrasto— llainan invariablemente a
los judios la “raza filoséfica”.)! Lo que querian de-
cir era, desde luego, que los judios habian tenido
siempre cierta idea de la unicidad del principio di-
vino del mundo, idea a la que los filésofos griegos
habian llegado muy recientemente adn. La filosofia
habia servido como una plataforma para los prime-
ros intentos de lograr un contacto mais estrecho en-
tre Oriente y Occidente en una época en que
la civilizacién griega empez6 a desplazarse hacia el
Oriente bajo Alejandro Magno, y quiz4 ya adn an.
tes. El judio mencionado en el perdido didlogo de
Clearco, quien conocié a Aristételes cuando éste

11 Cf. mi Diokles von Karystos, Berlin, 1938, p. 137 s,
acerca de los judios a quienes los primeros escritores helenis-
tas Nlamaban “una raza filos6fica” y acerca de su fuente de
informacién. Mis tarde la religién judia fue llamada una
filosoffa y no sélo por los griegos helenistas; los judios hele-
nizados habian aprendido a ver su religion con ojos griegos.
Asf, Flavio Josefo, al hablar de las sectas o partidos religiosos
de los judios, distingue entre ellos tres escuelas filoséficas: los
saduceos, los fariseos y los esenios; cf. su Guerra de los judios,
I1, 8, 2-15, y Ant. Jud., XVII, 2, 4, XVH]I, 1, 2-5. En forma
semejante, Filon habia hablado con frecuencia de 1a “filosofia

ancestral” de los judios y se referia a sus leyes y costumbres
llaméndolas la “filosoffa de Moisés"”,
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eusefiaba en Assos, Asin Menor, es descrito como
un perfecto griego no sélo por su lengua sino tam-
bién por su alma.?? ;Qué es un “alma griega” para
un escritor peripatético? No aquello que los erudi-
tos modernos en historia o filologia intentan apresar
cn Homero, Pindaro o en la Atenas de Pericles; para
€él un alma griega ¢s la mente humana intelectua-
lizada en cuyo mundo, claro como el cristal, podia
patticipar y moverse con perfecta soltura y gracia
aun un extranjero muy dotado e inteligente, Quizi
nunca llegaran a entender los dltimos motivos mu-
tuos, quiza el oido intelectual de cada uno de ellos
no fuera capaz de percibir los tonos més finos del
lenguaje del otro; pero basta —pensaron que podrian
comprenderse y sus valientes esfuerzos parecfan pro-
meter un éxito sorprendente. Me temo que la Sa-
grada Escritura judia nunca hubiera sido traducida
y la Septuaginta no habria nacido jamis, si no hu-
biera sido por las esperanzas de los griegos de Ale-
jandria de encontrar en ellas el secreto de lo
que, respetuosamente, llamaban la filosofia de los
barbaros.!® Tras esta aventura esta la nueva idea de
la “humanidad una” quc la politica de Alejandro
propagé tras la conquista del Imperio persa.l¢

12 E] largo ¢ interesante fraginento del didlogo de Clear-
co se cita completo en Flavio Josefo, Contra Api 1,
176. Cf. mi Aristételes, p. 138, y mi articulo “Greeks and
Jews”, reimpreso en mi Scripta Minora, 11, pp. 172 s.

13 Justino, ¢l apologista cristiano (Primera apologia, cap.
5, 4), al comparar Ja aparicién de]l Logos divino en Sécrates
y en Jesucristo, dice que Socrates revelé a los griegos lo que
Cristo, cuando ¢l Logos se hizo came en €], ensefid a los
birbaros.

14 Cf. Plutarco, De Alexandri fortuna aut virtute, cap. 6.
En este capitulo famoso, Plutarco compara al rey de Mace-
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Filén de Alejandria es para nosotros, desde lue-
go, ¢l prototipo del filésofo judio que ha absorbido
toda la tradicién griega y hace uso de su rico voca-
bulario conceptual y de sus medios literarios para
probar su punto de vista no a los griegos sino a sus
compatriotas judios.’® Esto es importante ya que
muestra que toda comprensién, aun entre los no
griegos, necesitaba del medio intelectual que pro-
porcionaba el pensamiento griego y sus categorias.
Era indispensable, en particular, para la discusién
de los temas religiosos, ya que por aquella época 1a
filosofia habfa tomado, para los griegos mismos,
la funcion de la teologia naturall® Arist6teles, si-

donia, que unificd a los pueblos del mundo en un Estado
universal después de que hubo conquistade el Imperio persa,
con el filésofo estoico, Zenbn, quien —segiin Plutarco—, pro-
pagb esta misma idea en teorda. W. W, Tam, el historiador
del helenismo, malinterpreté este pasaje al suponer que Plu.
tarco sostiene aqui que Alejandro fue el autor de la teoria
politica sobre el dnico Estado universal. El verdaderc sig-
nificado de esta comparacién es que Alejandro es mis grande
que un mero filésofo tedrico, pues por sus acciones hizo rea-
lidad lo que Zenén habia concebido sdlo en teoria. Plutarco
considera que la realizacién de un gran ideal es algo ma4s filo-
sofico aiin que su concepcién tedrica. En general, para los
griegos, el filésofo perfecto es €] hombre que no sélo posee
el verdadero conocimiento sino que lo aplica en forma pric-
tica a su vida. En este sentido, Alejandro, el hombre de ac-
cion, podia ser llamado un filésofo mayor afin que Zenén.

18 Sin embargo, resulta paradéjico que la obra de Filén
s¢ haya conservado gracias a la tradicién griega y no gracias a
la judia. Se conservé, empero, entre los Padres griegos de la
Iglesia y Ja literatura eclesidstica y no como parte de la lite-
ratura griega secular. Tuvo un gran interés para la teologia
cristiana.

16 Cf. mi Teologta de los primeros filosofos griegos, cap. 1,
acerca del concepto y origen de Ia teologfa “natural” en el pen-
samiento gnego.
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guiendo las fuertes tendencias del Platén de los
altimos afios, habia concebido su “filosofia prime-
ra” como una teologia.l” Pero el elemento de
la religion filoséfica, que quedd asi separado de la
fisica o cosmologia, existia ya en el pensamiento
griego, mas o menos desamrollado, desde el princi-
pio,’® y desde ¢l momento en que Aristételes pro-
clamé su supremacfa puede encontrirsele en todos
los sistemas de filosofia gniega, platénico, estoico o
aun epicdreo, con la unica excepcion del escéptico.
En el didlogo de San Justino Martir la conversacién
se inicia cuando el judio Trifén se encuentra ® con
el filésofo griego, mientras paseaba por la colum-
nata de un gimnasio.?® Le dice: “Veo que eres un
filésofo”, y supone, por ello, que debe ocuparse de
Dios y del problema teolégico.®® Lo que su inter-

17 Cf. Aristételes, Metafisica, E 1, 1026a 10-19 y acerca
del Platén de los iltimos tiempos, Friedrich Solmsen, Plato’s
Theology, Ithaca, N. Y., 1942.

18 Cf. mi libro La teologia de los primeros filésofos grie-
gos, que estd dedicado a este aspecto especial del pensamiento
cosmolégico y “fisiolégico” primitivo en Grecia.

19 Se presupone, si bien Trifén lo dice expresamente
( Didlogo, cap. 2), que ha tenido una educacidn griega.

20 La palabra griega xystos usada aqui por justino (Did-
logo, cap, 1,1) significa con frecuencia, durante el periodo
romano, una terraza frente a la columnata de una villa roma-
na. En la época clisica y helenista significaba también la
columnata de un gimnasio. Esto se ajusta mejor a la situa-
cién del didlogo, pues extrafios como Trifén y sus compaifieros
no podrian dar sus paseos por los terrenos privados de una
villa. Cf. H. 1. Marrou, Histoire de Uéducation dans I'anti-
quité, Paris, 1948, p. 18], en donde aparece la reconstruc-
cién del gimnasio de Priene hecha por T. Wiegand y H.
Schrader.

21 M4s arriba he dado s6lo ¢l sentido general de toda la
introduccion del didlogo de Justino. ' Trifén dice (cap. 3)
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locutor se apresura a confirmar. Asi, pues a mediados
del siglo 11 d. ¢. se daba por supuesta la idea de que
un filésofo es un hombre interesado en Dios,

Lo que hizo que, por esta época, el cristianismo
tuviera la apariencia de una filosofia, fue su preo-
cupacion por la ética y la cosmologia, pero sobre
todo por la teologia. Asi lo consideran no sélo los
observadores judios, sino tambi¢n los paganos. Por
ello, mas o menos por este tiempo, empiezan a ser
mencionadas las concepciones cnstianas en la lite-
ratura pagana. Para Técito, los cristianos eran adgn
un grupo de polfticos fandticos dentro del pueblo
judio, que se habia rebelado contra sus sefiores ro-
manos y habfa provocado la destruccién de Jerusalén
por drdenes de Tito.22 Marco Aurelio habla todavia
de los mdrtires cristianos como de faniticos religio-
sos, cuyo valor y constancia admiraria si no los des-
preciara como funcién teatral forzadaZ2 En esta
forma afecté al melancolico filésofo estoico que
ocupaba ¢l trono la entusidsta voluntad de sufrir la
muerte en las gamras de las bestias salvajes en el Co-
liseo, segin lo expresan las cartas de San Ignacio
de Antioqufa.>* Pero otro contemporineo famoso,

literalmente: “;Acaso no se dirige a Dios todo el afin de los
filosofos, y acaso no se dirigen sus investigaciones siempre
al gobiemo del universo v a la providencia, o puede negarse
que la tarea de la filosofia sea examinar el problema de lo
divino?” El filésofo griege no nicga nada de esto, antes bien
lo da por supuesto.

Thcito, Anadles, XV, 44.

=3 Marco Aurelio, Soliloguios, XI, 3. Cf. Folco Marti-
nazzoli, Parataxeis, le testimonianze storiche sul cristianesimo,
Florencia, 1953, p. 17 s.

24 San Ignacio de Antioquia, Carta a los romanos, caps.
4-5, en Padres apostélicos, ed. cit.,, pp. 476 ss.
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Galeno, el médico y filésofo pagano, habla de judios
y cristianos como de filésofos. Compara la cosmo-
logia de Moisés con la de Epicuro y Platén, cuyo
Timeo prefiere, ya que Platéon no trata sélo de la
“voluntad” del Creador, del fiat divino, sino que
presenta un cuadro de la artesania divina que podia
satisfacer al espiritu artistico y racional de los grie-
gos.2® Al hablar de la filosofia de los cristianos, Ga-
leno critica su confianza en la “fe”, que para él
representa s6lo una evidencia subjetiva e indica una

falta de base epistemolégica suficiente en su siste-

ma.2¢ E] problema de la fe y la razén no habia sur-
gido alin, a no ser en un apologista de origen no
griego, el africano Tertuliano. En su argumentacion
en contra de los dioses paganos y las supersticiones,
Tertuliano depende por completo de sus predeceso-

*3 Galeno, De usu partium, XI, 14, en Corpus Medicorum
Graecorum, t. II, ed. Helmreich, Leipzig, 1907, p. 158, 2;
cf. Richard Walzer, Galen on Jews and Christians, Oxford,
1949, pp. 12-13 y 32ss. Walzer ha agregado a los bien
conocidos pasajes de Galeno sobre judfos y cristianos que se
encuentran en sus obras, algunos nuevos e interesantes tes-
timonios de sus obras perdidas, conservados en los autores
arabes Gnicamente. |

~ 28 Las referencias de Galeno a la “fe” de judfos y cris-
tianos y su puesto dentro de su “filosoffa” han sido recogidas
(p. 14) y discutidas (p. 48) por Walzer. Este autor cita ¢l
didlogo Hermotimus dc Luciano y al filésofo Celso, otro
conternpordneo de Galeno, que hizo la misma critica a la
aceptacion de la “mera” fe en vez del pensamiento critico.
Todos ellos pertenccen al siglo 11 d. ¢., época en la que Ja
ripida expansion del cristianismo por el mundo grecorromano
obligd a los dirigentes intelectuales de éste a enfrentase a la
nueva situacion, aunque sblo pudieran juzgarla mediante las
categorias de su propia y gran tradicién de cultura racional,
Yor cilo, solo podian ver la “fc”” como una debilidad.
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res grecocristianos, quienes a su vez habian tomado
sus argumentos de los filésofos griegos; pero no
comparte su opinién de que el cristianismo mis-
mo sea una filosofia.?? Distingue agudamente entre
la fe de la religién cristiana y la filosofia como mera
actitud racional, y considera que la superioridad de
la fe sobre la razén estriba justo en su caracter su-
prarracional. Al hacerlo asi, prefigura ciertos des-
arrollos de la forma latina del cristianismo, muy
importantes y muy diferentes de la interpretacién
gricga. Los griegos siempre dan la bienvenida al
apoyo de la razén, en tanto que la mente romana
subraya siempre: 1) el factor de la personalidad en
la aceptacion de la fe cristiana y 2) el factor supra-
personal de la autoridad.

La diferencia bésica entre el método romano y
el griego de tratar el problema de la certidumbre
religiosa no se hizo evidente por primera vez al dis-
cutirse €l problema del cristianismo. Aparece ya en

27 Tertuliano se enfrenta a la tendencia de los pensado-
res de su época, tanto griegos como cristianos, que pretenden
entender el “cristianismo” como una nueva filosofia, com-
parable a las filosoffas griegas del pasado, y mensurable por
medio de los mismos criterios 16gicos. “;Qué tiene que ver
Atenas con Jerusalén —exclama—, ni la Academia con la
Iglesia?”’ Cf. De praescriptionibus haereticorum, ed. Kroymann,
Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, t. LXX, Leip-
zig, 1942, p. 9. Acerca de la relacién de Tertuliano con los
apologistas griegos, cuyas obras usé como fuente, véase Carl
Becker, Tertullians Apologeticum, Werden und Leistung,
Munich, 1954, en especial el exammen de la influencia de sus
predecesores griegos (pp. 81 s.) y sus limites. Los escritores
latinos posteriores, por ejemplo, Amobio, tratan de demostrar
que la fe se encuentra en la base de todas las acciones y elec
ctones humanas, lo mismo que de todas las filosofias {(Contra

los paganos, 11, 8-10).
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relacion con la religion y la tradicion romanas en el
tercer libro del De natura deorum de Ciceron. Des-
pués de que filésofos epicureos y estoicos han mostra-
do lo que sus filosofias pueden decir sobre este proble-
ma, el interlocutor del libro III, que es un escéptico
en materia filoséfica y a la vez el Pontifex Maxi-
mus del Estado romano, rechaza sus argumentos ra-
cionales sobre la existencia y la naturaleza de los
dioses como algo sujeto, por principio, a la sospecha
légica, y declara que no puede aceptarlos como base
de su conducta religiosa. La unica base que puede
encontrar a ésta es la aceptacién de la religién en
que se funda el Estado romano o la autoridad de
la tradicion.?® Siempre he creido que esta solucién

28 La posicibn de Aurelius Cotta, ¢l interlocutor prin-
cipal del libro III del De natura deorum de Cicerén, est4
claramente formulada al principio de su critica a los argo-
mentos filos6ficos de Lucilius Balbus {III, 2), que ha hablado
antes que €. Al terminar su largo discurso, Balbus hace un
fuerte llamado a Cotta, el siguiente orador, recordindole su
obligacién como Pontifex Maximus del Estado romano. Al
parecer, como tal, debe dar la bienvenida a la actitud positiva
de la filosofia estoica de la religién que profesa Balbus, Pero
Cotta declara que si bien estd presto a defender la religién ro-
mana esto no se debe a la validez de los sutiles argumentas que
usan los filésofos. La acepta como tradicién religiosa de sus an-
tepasados: “‘cum de religione agitur T. Coruncanium, P. Scipio-
nem, P. Scaevolam ponlifices maximos, non Zenonem aut
Cleanthem aut Chrysippum sequor.” [“Cuando se trata de
religién, sigo a los pontifices méiximos, T. Coruncanio, P.
Escipién, P. Escévola, y no a Zenén ni a Cleantes ni a Cri-
sipo”’.] Los nombres de sus predecesores en el alto cargo de
primer sacerdote de Roma representan lo que el idioma lati-
no ilama auctoritas. A partir de esta base, puede Cotta, en el
discurso siguiente, rechazar todos los argumentos de los fil6-
scfos griegos para demostrar la existencia dc sus dioses sin
poner ¢n peligro su posicion como Pontifex y defensor de la
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ciceroniana, por auténticamente romana que sea, se
anticipa a ciertos desarrollos, al volverse a presentar
el problema cuando la fe cnstiana hubo tomado el
lugar de los antiguos dioses paganos.

Volvamos ahora a los apologistas griegos, quie-
nes eran menos radicales en sus dudas acerca de la
razén filoséfica. El inico que compartia, en el Orien-
te, la sospecha de un Tertuliano, era el asirio Tacia-
no que escribié en griego, como todos los demas, y
poseia una cultura griega, pero no creia en ella.®® La
direccién que tomaba el cristianismo de su tiempo
es violentamente desaprobada por él: advierte a los
cristianos que el futuro de su causa no estid en su
gradual asimilacién de la cultura griega, sino que
dependera por completo de que la conserven in-
maculadamente pura como un culto birbaro. Jus-
tino da la impresion de ser cultisimo, si lo compa-

fe romana. Véase mi articulo “The Problem of Authority
and the Crisis of the Greek Mind”’, en Authority and the
Individual, Harvard Tercentenary Publications, Cambridge,
Mass., 1937, pp. 240-250.

20 Al fin de su Discurso contra log griegos, cap. 42, Ta.
ciano se presenta como su autor y se dice nacido en tierra de
“asirios”” (lo cual, segin los usos de la época, significa que
era sirio). Dice profesar (profiteor) la filosofia de los birba-
ros y cuenta a los lectores griegos de su obra que fue formado
en su paideie, pero que después se convirtid al cristianismo.
Estudié con Justino en Roma, si bien al parecer, a pesar de
su gran admiracion por é€l, no llegé a compartir su gran respe-
to por la filosofia y la cultura griegas; antes bien se siente
orgulloso de profesar una “filosofia barbara” que encontré
por vez primera al leer ¢l Antiguno Testamento. Admiraba su
sabiduria y lenguaje sencillos y dio la espalda a la educacién
retérica y el estilo refinado de los griegos. Sin embargo, re-
sulta evidente que su odio a todo lo griego cra més profundo
y tenia razones raciales.



56 LOS APOLOGISTAS

ramos con este campedn del antihelenismo. Pero
Taciano no puede haber sido una figura aislada. Era
natural que, tras el avance hacia Oriente del hele-
mismo durante los primeros siglos posteriores a la
conquista del Asia por Alejandro Magno, se presen-
tara en Qriente una fuerte reaccién. El avance de
la religién judia y de la cristiana fue, como tal, parte
de ella. Sin embargo, la oportunidad que esta forma
no mitigada de reaccién tenia de llegar a ocupar
una posicidn segura en los paises que habian reci-
bido una gran influencia helénica era muy escasa y
aun cuando parezca que su momento ha llegado éste
no dura mucho. Por otra parte, quien una vez ha
creido en Platén y Pitdgoras como guardianes’ de
toda filosofia y todo valor espiritual, como los llama
Justino en su didlogo con el anciano extranjero en
el desierto,® llegarad a ciertas consecuencias respecto
a su concepcion de la divina providencia en la his-
toria. ;Se revelé Dios sblo a los judfos en la Ley
y los Profetas? ;Acaso no habia reconocido ya San
Pablo, en su Epistola a los romanos, la aportacién
hecha por la sabidurfa pagana a la causa de la ver-
dad? 8 Es verdad que no la reconoce sin mis como
otro aspecto de la revelacién divina; pero a pesar
de no haber ido maés alla de este reconocimiento
limitado, jacaso se habfa logrado €l avance hecho
en la historia por la mente griega en forma indepen-
diente del plan educativo de la divina providencia?
Tales eran los problemas a que se enfrentaba el mo-
vimiento cristiano en expansién en tiempos de los

80 Justino, Didlogo, 5, 6. (Justino relata este encuentro
en un diflogo dentro del dilogo.)
31 Romanos 1I, 14-16.
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apologistas. A través de la puerta que ellos abrie-
ron, penetraron la cultura y la tradicién griegas a la
Iglesia y se amalgamaron con su vida y doctrina. Al-
boreaba la época de los grandes maestros y pensado-
res del cristianismo primitivo.
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s posible entender el desarrollo histérico de la re-
ligién cristiana durante los primeros siglos como un
proccso de continua “traduccién” de sus fuentes,
con lo que se intentaba dar al mundo una compren-
sibn cada vez mas adecuada de su contenido. Lste
proceso se inicié cuando los primeros evangehstas,
echando mano de las mas antiguas recopilaciones
orales o escritas de los dichos y hechos de Jesis que
encontraron, las tradujeron de su original arameo
al griego y les dieron su forma actual. Se dio un paso
mmas adelante cuando un escritor como San Lucas,
con su mayor educacién griega, se dio cuenta de los
defectos de lenguaje y presentaciéon del material de
dichas traducciones primitivas y traté de ajustar la
forma de éstas a sus propias normas mas elevadas.
Sin embargo, la traduccién, en este sentido literal,
era s6lo un primer intento de alcanzar el sentido
de las palabras originales. Muy pronto se hizo sentix
la necesidad de otro tipo de explicacién que no s6lo
diera las palabras exactas de la tradicién escrita, sino
que considerara imprescindible €l concentrarse en
el significado del mensaje cristiano y en las pregun-
tas: ;Quién fue Jesis? y ;Qué autoridad divina te-
nia? Al principio, las interpretaciones se hacian mc-
diante las categorias judias de la Ley y los Profetas
y dentro de la tradiciéon mesidnica de Israel; pero
muy pronto se intenté adaptarlas a los oidos y las
mentes de los pueblos de habla griega a fin de hacer
posible su aceptacién en el mundo helénico. En
consecuencia, el proceso de interpretacion se trans-
firi6, en forma automatica, a un nivel superor y
58

-

EL NEOPLATONISMO 59

tueron necesarias grandes inteligencias para enfren-
tarse a esta tarea gigantesca.

Los apologistas del siglo 11 eran hombres de un
respetable nivel intclectual, pero el cristianismo ne-
cesitaba ahora los servicios de mentes y personali-

. dades mas desarrolladas, que habian de encontrarse

en ¢l ambiente cultural de Alejandria, 1a capital del
mundo helénico. Alli se habian encontrado y con-
frontado el Oriente y el Occidente desde que Ale-
jandro Magno fundara la ciudad. Allj, en tiempos
de Jesis y Pablo, el filésofo judio Filon habia tra-
tado. de demostrar en sus numerosas obras escritas
en griego que su religion hebrea podia ser expuesta
y entendida en los términos de la filosofia griega,
justificindola asi ante el tribunal de la razén. Por
ello, habia ya precedentes cuando dos siglos mais
tarde se enfrentaron las tradiciones helenista y cris-
tiana en esta encrucijada de la historia. Hasta en-
tonces habian vivido en el mismo ambiente en un
estado de hostilidad no declarada, y sélo muy de
vez en cuando se habian cambiado entre ellas con-
ceptos o argumentos. Este intercambio habia de
llevarse a cabo ahora en una escala mayor y en un
nivel mas alto, como resulta evidente en los mas
famosos ejemplos de esa gran controversia entre
eruditos griegos y cristianos durante el siglo m, el
Contra Celsum de Origenes y la gran obra del neo-
platénico Porfirio, Contra los cristianos. Pero estos
ataques dan por supuesto el surgimiento, en el cam-
po cristiano, de una verdadera erudicién cristiana
y de una “teologia” filos6fica, forma del espiritu
cristiano que no podia haberse conformado antes
de que la fe cnstiana y la tradicién filos6fica griega
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encarnaran en un unico individuo, por ejemplo,
en Clemente de Alejandria y en Origenes, su me-
jor discipulo. Fue esta unién de ambos mundos en
una persona la que produjo la sintesis, muy com-
pleja, del pensamiento griego y cristiano,

Cuando tratamos de responder a la pregunta de
por qué el cristianismo, que en su origen €s un pro-
ducto de la vida rcligiosa dentro del judaismo tar-
dfo, sufrié esta transformaciéon tan completa, o por
qué la antigua cultura griega adoptd al llegar a su
fin esta fe oriental que parece estar tan alejada de
la forma clisica del pensainiento griego, nos enfren-
tamos a grandes dificultades, tanto si somos huma-
nistas cldsicos como si somos cristianos. Los hu-
manistas modermnos tienden a ver la herencia griega
como una cultura autosuficiente y esencialmente an-
tropocéntrica y les resulta dificil entender que, al
parecer, ya no lo era (st es que alguna vez lo fue)
por la época en que el cnstianismo ofrecidé su pro-
pio concepto del hombre y de la vida humana a las
generaciones posteriores de la civilizacidn “griega”.
Olvida, con demasiada facilidad, que la ciudad de
Atenas —en la que San Pablo al pasear por las ca-
lles se encontraba a cada paso las sefiales de un pue-
blo sobremanera religioso—' habia sido descrita,
casi con estas mismas palabras, en el Edipo en
Colono de Séfocles; en tal ciudad el sentimiento re-
ligioso tenia profundas raices.? Las ideas monoteistas
se habian introducido subrepticiamente en la antigua
fe por medio de una discusidn filoséfica que, por
la época de San Pablo, tenia ya siglos de existencia

1 Hechos XVII, 22.
2 Séfocles, Edipo en Colono, 260,
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y habia llegado ya a oidos del hombre comn.? Por
otra parte, los cristianos de nuestros dias, que son
duefios de una teologia defimida —ya sea la de San-
to Tomas de Aquino o la de Martin Lutcro—, sélo
dificilmente pueden comprender una forma de cris-
tianismo que no destaca atn, teoldgicamente, las
ideas que a ellos les parecen esenciales. Si queremos
llegar a una comprension verdadera de este fenéme-
no histérico, no debemos csperar que encontraremos
la confirmacién de nuestro puritanismo unilateral
moderno, ya sea humanista o teolégico, en el pensa-
miento grecocristiano primitivoe. Por lo comun, lo
que cncontramos en la historia es precisamente
lo opuesto a esa coherencia logica muy definida que
exigimos a nuestras teorias. En realidad, los ideales
culturales griegos y la fe cristiana se mezclaron, por
muy ansiosos que estemos de conservar inmaculados
unos y otra, Habia, en ambas partes, un intenso
deseo de penetracidén mutua, sin tener en cuenta,
por ahora, lo reacios a asimilarse que eran estos dos
lenguajes, cada uno de los cuales tenia sus diferen-
tes maneras de sentir y de expresarse a si mismo en

8 Esta critica del antiguo politefsmo griego s¢ inicia con
el filésofo Jenéfanes de Colofén en el siglo v 2. c. Segin
Aristételes (Metaph., A5, 986b 21-25), no cspeculaba acerca
de un solo principio material como Tales, Anaximenes y He-
riclito, “sino que, volviendo la mirada a los ciclos, declaré
que bay un Dios”. A partir de allf, la evolucién dc la idea
de]l Dios Gnico dentro del pensamiento gricgo pasa de Dib-
genes de Apolonia, a través de Platén y su escucla y Cleantes
el Estoico, a la especulacién teolbgica de la primera
impenal de Roma., Cf. mi Teologie de los primceros filésofos
griegos y, respecto al periodo que se inicia con Sécerates, «l
libro anterior de Edward Caird, The Evolution of Theology
in the Greek Philosophers, 2 vols., Glasgow, 1904,
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forma metafdrica. Al final, ambas partes deben de
haber llegado a reconocer que, en el fondo, existia
una unidad final entre ellas, un nicleo de ideas co-
munes que fueron lamadas “humanistas”, sin vaci-
lacién alguna, por un pensador tan sensible como
Santayana, aunque quizi no les dio este nombre en
el sentido de una alabanza absoluta. Por lo tanto, el
producto no debe ser hecho a2 un lado como un
ejemplo tipico del sincretismo religioso en que tanto
abundan estos siglos primeros. La interpretacién
de una religién cuyos simbolos eran la Encarnacion
y el Ecce homo siguié una inevitable l6gica histd-
rica. Llevé6 al renacimiento de ciertos conceptos bé-
sicos, las idege innatae, por asi decirlo, del pensa-
miento griego, que deben de haber dado a éste nueva
fuerza y confianza en si mismo a pesar de que, en
apariencia, habia sido derrotado y habia sufrido un
cambio radical. Por otra parte, el contacto creador
del cristianismo con estas ideas constantes de la tra-
dicién griega debe de haber dado al pensamiento
cristiano la seguridad en su propia universalidad
(catolicidad). La religidn cristiana habia asegurado
desde un principto y habia mantenido constante-
mente que era la verdad. Tal pretension tenia por
fuerza que medirse con la dnica cultura intelectual
del mundo que habfa intentado alcanzar la univer-
salidad y lo habia logrado: la cultura griega que pre-
dominaba en €]l mundo mediterrineo. El suefio de
Alejandro 2l fundar la ciudad que lleva su nombre
habia de realizarse ahora: dos sistemas universales
—Ila cultura griega y la Iglesia cristiana— iban a
unirse en la poderosa sobrestructura de la teologia
alejandrina.
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En este momento, la fe cristiana empieza a par-
ticipar en el gran proceso histdrico del pensamiento
griego y a unirse al ritmo continuo de su vida. Pues
seria errénco suponer que la helenizacion del pensa-
miento cristiano que vemos realizarse en este mo-
mento fue un proceso unilateral, sin relacién alguna
con las necesidades internas de la civilizacién griega
tal como existia por entonces. La evolucién de la
mente griega desde los primeros tiempos revela
~—tras un periodo inicial de pensamiento mitolégi-
co— una tendencia creciente hacia la racionaliza-
cién de todas las formas de la actividad y el pensa-
miento humanos. Su manifestacion suprema fue la
filosofia, la forma mis caracteristica y unica del ge-
nio griego y uno de sus mayores titulos de grandeza
histdrica. El climax de este desarrollo fue alcanzado
por las escuelas de Platén y Anstételes. Los siste-
mas de estoicos y epicireos que las siguen en la pri-
mera edad helenista son un anticlimax y muestran
cierta decadencia de su poder filoséfico creador. La
filosoffa se convierte en una serie de dogmas que, si
bien estin basados en cierta concepcion del mundo
y la naturaleza, tiene como primer propédsito el ser
una guia de la vida humana mediante las ensefian-
zas de la filosofia y el proporcionar una seguridad
interior que ya no se encontraba en el mundo cx-
terno. Con ello, este tipo de filosofia cumple con
una funcién religiosa. Para comprenderlo sélo se
necesita recordar el himno a Zeus compuesto por el
estoico Cleantes y la entusiasta alabanza que Lucre-
cio hace de su maestro Epicuro y de su doctrina.
Tanto el epicurefsmo como ¢l estoicismo —a pesar
de oponerse en casi todos los aspectos restantes—
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tienen algo en comin, a saber, el satisfacer una ne-
cesidad religiosa no racional y el tratar de llenar el
vacio que dejé la antigua religién cultual griega de
los dioses olimpicos. Pcro el espiritu de fria inves-
tigacion y de analisis critico de las facultades cog-
noscitivas de la mente humana era todavia lo sufi-
cientemente fuerte para permitir a un pensador
griego hacer el mayor ataque a este tipo de conoci-
miento de salvacién como principio, y el resultado
fue que ¢l pensamiento filosdfico griego terminé en
un escepticismo heroico que negaba radicalmente
toda filosofia pasada y presente y, dando un paso
mads alld, declaraba su completa abstencién de toda
declaracién positiva acerca de lo verdadero y lo fal-
50, no solo respecto a la especulacién metafisica sino
tambien respecto a las ciencias fisicas y matematicas.

In cierto sentido, la inteligencia griega nunca
se recupero de este golpe, y no produjo ya ninguna
gran filosofia en el viejo sentido tras el surgimiento
dec la skepsis. Sin embargo, las escuelas filoséficas
tradicionales fueron concertando poco a poco una
extrafia ahanza de autodefensa y unieron sus fuerzas
en una grande alliance final, a la que contribuyeron
platénicos, estoicos, pitagéricos y (en meuur medi-
da) aristotélicos. Lsto sélo era posible si se hacfan
a un lado las diferencias, en las que tanto hincapié
hacian los escépticos en sus polémicas, y sc trataba
de encontrar un terrcno comin.” Sus exigencias so-
bre la certeza filosofica se habian hecho muy mo-
destas. En tanto que las viejas escuelas segufan re-
piticndo sus argumentos, Cicerén mostrd en su
didlogo De nature deorum cémo la religion positi-
vil, por cjemplo, la antigua tradicién religiosa roma-
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na, podia sacar provecho del receloso escepticismo
de los filésofos griegos; pues, como hemos visto, el
culto Aurelius Cotta prefiere ser un escéptico en
materia filosofica a aceptar los argumentos raciona-
les en la teologia estoica natural, en tanto que en
lo que res al culto religioso positivo adopta
simplemente la vieja tradiciébn romana como parte
integrante de todo ¢l sistema politico de la res pu-
blica* Pero aun en los casos en que los filésofos
iban més alld de este limite y mantenian una posi-
cibn metatisica mas positiva, como lo hacfan los
estoicos y los platénicos, recurrian también a la an-
tigua religion cultual adn existente vy a la interpre-
tacién alegérica de sus mitos. También mostraban
un interés especial por las religiones de los ‘“‘barba-
ros”’, sobre todo las del Oriente, incluso la de
los judios con su culto sin imigenes. Las partes téc-
nicas de la filosofia fueron haciéndose cada vez
mds un conocimiento esotérico, posesién de unos
cuantos comentadores eruditos cuyas enormes obras
nadie lefa> En tiempos de Cicerén, por ejemplo,
ningin filésofo griego podfa leer a Aristételes®
(cuando menos eso dice, exagerando probablemente
s6lo un poco). La forma literaria del pensamiento

4 Véase supra, pp. 53s.

& Esto se aplica, sobre todo, a los eruditos comentarios
2 las obras de Aristételes, escritos en ininterrumpida sucesién
por mis de un milenio, desde que Andrénico de Rodas hizo
la primera edicién completa de las pragmateiai de Aristételes
en el siglo 1 a. c., convirtiéndose as{ en el segundo fundador
de la escuela peripatética. Después ésta fue una escuela de
comentadores.

6 Cicerén, Topica, 1, 3, “quod quidem minime sum ad-
miratus eurn philosophum rhetori non esse cognitum, qui ab
ipsis philosophis practer adinodum paucos ignoraretur.”

- v gl r.-. el
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filosofico tenia que ponerse al alcance de la com-
prension del publico lector; asi la forma sistemdtica
fue cediendo cada vez mis el lugar a la forma de
ensayo o a la diatriba popular, y €l acento se puso
en los problemas teolégicos. Musonio, Epicteto,
Plutarco, el psendo Longino, Dién de Prusa y el
emperador Marco Aurelio —para no citar a Apolo-
nio de Tiana y otras figuras igualmente extrafias—
muestran esta tendencia, y aun los custodios de la
tradicién de clasicismo formal, como Aelic Aristides,
consideraban que sus discursos necesitaban el tema
de la religién, ya que esto era lo que la mayorfa
deseaba oir.” No faltaban las sitiras, pero la aguda
burla de Luciano es la excepcién que confirma la
regla. Da una imagen muy vivida de los excesos de
la supersticién y el fanatismo contemporineos.

No es de sorprender, pues, el que aun la filosofia
escolistica de aquella época siguiera esta tendencia
general. Se refleja en una forma muy elocuente en
la interpretacién que la Academia platénica del si-
glo o d. ¢. —a la que por lo comiin se llama plato.
nismo medio— da a la filosofia de Platén. Podria
decirse, con justicia, que el gran renacimiento del

T En la época clisica, cuando 1a retérica buscd un tema
digno, Isécrates se volvié hacia la politica. Pero en tiempos
del Imperio romano, durante los primeros siglos de nuestra
era, la religibn ocupd el lugar de la politica en cuanto pro-
blema de importancia creciente el mayor nimero de
personas cultas. Al la libertad politica y cuando lo
unico que deseaba la mayoria era paz y orden, el individuo
sélo pudo dar i6n 2 su vida interior y a2 su libertad
personal en la religién, y aun estaba dispuesto a entregar su
vida por sus convicciones religiosas —fenémeno al que es di-
ficil encontrar paralelo en la época clésiea de Grecig, si bien
por entonces muchos pagaron con su vida su fe politica.

_— ———E e = =
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platonismo que puede observarse por este tiempo
en todo el mundo de habla griega no se debe tanto
a 1a intensificacién del estudio erudito que lo acom-
pafia, cuanto al papel del “divino Platén” como su-
prema autoridad religiosa y teolégica, papel que

- asumib en el curso del siglo i y que llegé a su punto

culminante en el llamado neoplatonismo de la ge-
neracién de Origenes durante el siglo m.8 Ningin
clasicismo meramente formal podia salvar a esa an.
tigua civilizacién. La razén de su supervivencia
como un todo fue el hecho de que inclufa a Platén:
de no haber sido por él, el resto de la cultura helé-
nica podia haber muerto junto con los viejos dioses
olimpicos. Los humanistas griegos comprendian su
situacién bastante bien, lo mismo que los filésofos
de l2 Academia platénica, que sacaban provecho de
la tendencia religiosa de este periodo. No era su-
ficiente con componer un nuevo tipo de solemne
himno en prosa en honor de las antiguas deidades
griegas -—como lo hizo el retérico Aristides—, dando
a cada una de ellas una interpretacién filoséfica a
la manera alegérica de los estoicos; por ello, otros
clasicistas infundieron a Platén, como un fuego in-
terno, dentro del sistema cultural griego a fin de
que le prestara un calor y una luz nuevos al frio
marmol de las formas nobles. Lo que ellos enten-

8 Origenes mismo, si bien fue contemporineo de Pioti.
no, el fundador de la escuela neoplaténica, parece representar
mis bien la etapz anterior en la historiz del platonismo, es
decir, el platonismo medio, tal como lo describe Porfirio;
pues cuando éste da la lista de las obras sobre Platén usadas
y citadas por Origenes en sus cursos, menciona en especial
los 371.'}1'01'&5 y titulos de ese periodo (siglo n); véase infra
PP: 3.
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dian por filosofia platénica no era una epistemologia
ni las teorias sociales de la Repitblica, que ain con-
tenian mucho del tenso espiritu de la antigua ciu-
dad-Estado para hombres que vivian ahora como
sibditos bajo la pacifica administracién del Imperio
romano. Las Ideas de Platén —que fucran ataca-
das por Arist6teles como la esencia misma de la filo-
sofia de su maestro— eran interpretadas ahora como
pensamiento de Dios, a fin de dar a la teologia pla-
ténica una forma mis concreta® Clemente y Ori-
genes crecieron dentro de este sistema cultural. No
sélo dominaba las escuelas filoséticas de su tiempo
sino también la paideia helenista tradicional. Por-
firio, €l neoplatdnico sirio, no derivé su fe platénica
de Plotino, su maestro en filosoffa, a quien mas
tarde conoci6 en Roma. La adquiri6 en la fuente
misma de la cultura y la educacién cldsicas, en Ate-
nas, en la escuela del retérico Longino, quien, de
acuerdo con Plotino, no era filésofo sino el mayor
filslogo de su época.’® Tanto la filosofia como la fi-

9 Ya en Filén de Alejandria encontramos esta teorfa, pues
éste, como tedlogo judio, debe de haberse sentido inclinado
hacia esta version. En la escuela platénica propiamente di-
cha se presenta muy tardiamente con Albino (llamado por
error Alcino en la tradicién manuscrita), notable represen-
tante de la escuela en el siglo 11 d. c. y autor de una Intro-
duccién a la filosofia platénica que ain existe. En ella sc
da por supuesta esta interpretacién; cf. cap. 11, en la edi-
¢cién de Platén hechia por C. F. Hermann, vol. VI, Appendix
Platonica. Sin embargo, haremos bien en recordar lo muche
de la tradicién griega de ese periodo que se ha perdido. Pa-
rece correcto suponer que esta interpretacion de las Ideas
plat6nicas surgié con anterioridad en la escucla platénica y
no en Filon,

10 J. Bidez, La vie de Porphyre le philosophe néoplato-
nicien, Gante, 1918, pp. 34 se. Porfirio modificé mds ade-
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lologia se inclinaban hacia ]a misma direccién. Ini-
ciaban sus ensefianzas con Homero y las terminaban
con Platén, cuyos didlogos eran leidos y explicados.™?

lante algunos de sus conceptos sobre Platén bajo la influen-
cia de Plotino, en especial su opinién acerca del problema
de si las Ideas platénicas existen fuera del Nous o cn €1. Esto
pone de manifiesto que Porfirio se habfa formado sus con-
ceptos sobre Platén con anterioridad, en la escuela de Lon-
gino en Atenas. Por ello, cuando mis adelante los cambi6
en ciertos puntos, hubo un intercambio de escritos entrc
Longino y la escuela de Plotino, incluso del propio Porfirio.
El juicio de Plotino acerca de la calidad de Longino como
filésofo se encuentra en la Vita Plotini, cap. 14, de Porfino.
Lo importante, desde nuestro punto de vista, es el hecho de
que las ensefianzas del clasicista Longino, que se iniciaban
con Homero, se centratan y culminaran en Platén. Este era
un nuevo tipo de crudicién clisica. Longino se habia sen-
tido atraido por esta interesante combinacién de la paideid
literaria y €l estudio de Platén y la filosofia griega cldsica
del pasado gracias a Ammonio Sacas, el hombre que inicié
Ja escuela del neoplatonismo y cuyos discipulos fueron no sélo
Plotino y Longino, sino el cristiano Origenes. Porfirio habla
de otro Origenes, un pagano que también fue discipulo de
Ammonio y que publicé algunas obras. El propic Ammonio
no escribié. |

11 Porfirio mismo escribié una obra extensa en muchos
volimenes, Qudestionge Homericarum (ed. H. Schrader,
Leipzig, 1882), que a juicio de J. Bidez debiera colocarse
en su periodo ateniense y considerarse como fruto de sus
estudios con Longino. Pero aunque esto sea cierto, su onen-
tacibn posterior hacia una forma mis concentrada de los
estudios platénicos bajo la influencia de FPlotino en Roma
no puede ser considerada como una conversibn y no signifi-
¢4 un abandono de Homero. Los discipulos de los neoplaté-
nicos, en parte de origen oriental (del Cercano Oriente), ne-
cesitaban en forma apremiante ¢l estudio de Homero, a fin
de poder comprender a Platén en su ambiente helénico pro-
pio, tal como les sucede a los filésofos modernos. De hecho,
Homero era ensefiado cn la escuela neoplaténica por Procio
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Llevaban a sus discipulos por el camino de esa es-
puitualidad que es el eslabén comin de todas las
religiones superiores de la Antigiiedad tardia. To-
das las tradiciones —paganas o cristianas— eran
reinterpretadas a partir de esta fuente de sentimien-
tos religiosos, a fin de hacerlas aceptables a los
hombres de la nueva época. Recordaron entonces
que fue Platén quien hizo visible por primera vez
el mundo del alma a la mirada interior del hombre,
y comprendieron en qué medida tan radical habia
cambiado este descubrimiento la vida humana. Asf
Platén se convirtié en el guia de ese camino ascen-
dente, pues €l les hacia volver la mirada desde la
realidad material y sensible hacia el mundo inma-
tenal en que habfan de hacer su morada los miem-
bros més nobles del género humano.

y Jimblico y nunca pudo haber sido retirado de ella, ni
aun en tiempos de Porfirio, quien dediof varios volimenes
al gran poeta. Durante siglos, Homero habiz sido sinSnimo
de lo que el griego medio entendfa por paideia, segin pode-
griegas escritas en tiempos del hele.
nismo. La adiciér. de Platén amplia ¢l concepto tradicional
y da un lugar central en la paideia antigua tardia a la nece-
sidad de una Weltanschauung. Resulta ficil ver esto
era tanto una necesidad genuina como una medida '
a fin de contrarrestar la creciente influencia de las religiones
orientales, el cristianismo entre ellas, que daban el primer
lugar en su educacién a la sabiduria religiosa. En la historia
anterior de la paideia griega, Platén fue el primero en hacer
esto, 2 su manera filoséfica. Por ello, ahora se volviz 2 &
a fin de llenar esta laguna de la educacién griega tradicional.

V. LOS ALEJANDRINQS: CLEMENTE
Y ORIGENES

En esta situacién, Clemente de Alejandria, cabeza
de la escuela cristiana para catequistas, y Origenes
se convirtieron en los fundadores de 1a filosofia cris-
tiana. No era ésta un sistema completo que com-
prendiera todas las disciplinas —légica, fisica y éti-
ca— a la manera aristotélica o estoica, sino que
consistia, casi exclusivamente, de lo que los prime-
ros pensadores paganos habian HNamado teologia.
Asi, l1a teologia en cuanto tal no era lo nuevo en el
pensamiento filos6fico de los alejandrinos? Lo
nuevo era e] hecho de que usaran la especulacién
filos6fica para sostener una religién positiva que, en
sf, no era resultado de una investigacién humana
independiente acerca de la verdad, como las filoso-
flas griegas anteriores, sino que tenfa como punto
de partida una revelacién divina, contenida en un
libro sagrado, Ia Biblia. Y también esto tenfa pre-
cedentes, pues, como hemos visto, Filén habfa hecho

semejante con respecto a la religién judia v,
dentro de la filosofia griega, los estoicos habjan in.
terpretado en forma alegérica los mitos antiguos. El
propio Aristételes habfa declarado que los viejos
dioses de ia religién griega eran lo mismo
que su teologia del Motor inmévil, sélo que expre-
sados en forma mitoldgica,® y ensefi6 que Ia teogo-

1 Véase mi libro La teologia de los primeros fil6sofos grie-
£0s, ed. cit., que fue escrito a fin de retrazar las ideas de Dios
y de lo Divino —y los problemas que implican— hasta los
origenes mis remotos de tales theologein en la filosofia griega.

2 Aristiteles, Metafisica, A8 10742, 38-b14.
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nfa de Hesiodo era un sophizesthai en forma miti-
ca® La interpretacién alejandrina de la Biblia, en
especial 1a de Origenes, aplicé en forma sistematica
este método a las fuentes de la religién cristiana, de
la misma manera que sus colegas platémcos paga-
nos de las escuelas de Longino y Plotino la utiliza-
ban para su explicacién de Homero, segiin podemos
ver por las Cuestiones homéricas de Porfirio# Tras
este fenémeno se encuentra, por lo que respecta a
la tradicién pagana, el fuerte conservadunsmo del
racionalismo filoséfico griego con su deseo de pre-
servar toda la tradicién de las capas premacionales
del pensamiento griego. Platén habia rechazado en
su Repiiblica tanto a Homero como a Hesfodo, no
como ficcién poética sino como paideid, que para €l
significaba la expresion de la verdad.® En contra
suya, 1a escuela estoica habfa sostenido a Homero y
Hesiodo como expresiones normativas de la verdad
a fin de conservar la poesia antigua como base de la
paideia griega, Por ello, habfan tenido que crear
todo un sistema de significados alegéricos, que en-
tresacaban de los relatos miticos. Se hacia esto, en
primer lugar, por razones teolégicas, a fin de prote-
ger la tradicién griega escrita més antigua contra la
acusacién de blasfemia.® En la misma forma, los

3 Aristoteles, Metafisica, B4 1000b, 9-19.

4 Véase supra nota 11, p. 6Y.

8 Véase mi Paideia, 11, pp. 603 ss.

¢ Encontramos ia formulacién mds corta y mds convin-
cente de las razones que llevaron a este tipo de in -
cién alegérica de Homero al principio del libro del llamado
seudo Herdclito, Quaestiones Homericae, ed. F. QOelmann,

ipzig, 1910, cap. 1, pp. 1-2. De acuerdo con este método
de interpretar los homéricos, Homero, “a quien con-
fiamos la educacién de nuestros hijos desde sus primeros
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alejandrinos deseaban poner al Antiguo Testamento
a salvo de los criticos radicales que lo rechazaban y
querian deshacerse de él; lo lograron, dentro de la
teologia de Origenes, distinguiendo entre un signi-
ficado literal, uno histérico y uno espiritual de los
textos. Esto les permitié eludir la objecién filoséfica

afios”, era ¢l més impio de los hombres, si no se le entendia
en forma alegérica. Platén lo habia acusado ya de toda suerte
de afirmaciones blasfemas acerca de los dioses, pero el au-
tor de este libro considera que las acusaciones recaen sobre
el propio Platén (cf. cap. 4), quien no comprendié el sig-
nificado alegérico de las palabras- de Homero. En otros tér-
minos, de acuerdo con el pscudo Hericlito, ¢l método ale-
gérico inicia una nueva época en la que los lectores de gusto
mora} refinado y fe religiosa purificada podrin gozar de la
lectura de Homero sin verse obstaculizados por los escnipulos
de Platén. Desde luego, Platén nunca dejé de admirar la
belleza poética de su amado Homero, pero ponia en duda
su rango como “educador de Grecia”, que veia reconocido
por la paideia griega contemporénea. El critico estoico del
rechazo radical que Platén hace de Homero toma el camino
opuesto: se interesa, en primer término, por ¢l papel de Ho-
mero como pdaideia del pueblo griego, pues sin €l la cultura
griega no serfa ya la misma. Por lo tanto, Platén debe estar
equivocado y Homero debe ser reinterpretado. Lo mismo ha
ocurrido en otras tradiciones, por ejemplo, con la poesia de
Virgilio en la Antigiiedad tardia y en la Edad Media, con
las Sagradas Escrituras judfas -—el Antiguo Testamento—,
con ¢l Cordn en la tradicién isldmica, etc,; y siempre ha sido
en un momento de desarrollo intelectual cuando se ha pues-
to en duda el sentido literal de los libros sagrados y cuando, 2
la vez, era imposible renunciar a ellos, pues esto hubiera sido
una especie de suicidio. La razén de su continuacién, aun-
que con un sentido diferente, no era una necesidad intelec-
tual sino sociolégica, algo que tiene que ver con el hecho
de que la continuidad de la vida de la forma —lo
que resulta muy diffcil de apresar para el intelecto puro, con
su ceguera histérica,
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de burdo antropologismo por lo que respecta a la
forma en que Dios es representado en el Antiguo
Testamento. El caricter antropomérfico de los dio-
ses de los mitos griegos habia sido, desde el princi-
pio, el punto al que se habfan dirigido los ataques de
la filosofia griega. Los inicié Jenéfanes de Colofén,
quien criticé los dioses de Homero y Hesiodo por
ser demasiado humanos y carecer de la dignidad que
corresponde a la naturaleza divina. Pensadores grie-
gos posteriores dieron a esto el nombre de theopre-

pés, palabra que corre, como un leitmotiv, a través
de toda la teologia filos6fica de los griegos.” La con-

7 Véase la notz anterior. Dentro de la religién popular
griega, tal como aparece en los viejos mitos de los poetas
Homero y Hesfodo, los dioses actGan con frecuencia en una
forma “impropia”, si los juzgamos a partir de las normas de
un sentimiento moral més desarrollado y del concepto de su
majestad. Esta critica es expresada por primera vez por
Jenbfanes de Colofén (frag. 26, Diels); véase el capftulo
dedicado a Jenéfanes en mi Teologia de los fmmera: filésofos
griegos, p. 55. Este criterio de lo “propio”, aplicado al ser
divino y a su dignidad suprema, mis 8 la forma.
cién e una palabra especial, ¢ epés, es decir, “lo propio
de la divinidad”. El problema que esta palabra indica apa-
rece todo 2 lo largo de la teologia filoséfica griegz, lo mismo
que la palabra, que surge innumerables veces en este con-
texto. En mi libro citado, he sefialado la necesidad de una
nueva manera de tratar este problema, incluse su transferen-
cia a2 la teologfa cristiana. Por entonces pensaba, sobre todo,
en Clemente, Origenes y Gregorio de Nisa. Mientras tanto,
mi antiguo discipulo, Harald Reiche, emprendié este estudio
en su tesis que, en forma muy ampliada, aparecers dentro
de poco como una monografia sobre el problema de lo theo-
prepés en la teologia filosbfica griega y cristiana primitiva. Se
trata en realidad del problema del antropomorfismo <n la
teologia filoséficn griega y de su influencia sobre el pensa.
miento teolégico cristiano que, desde su principio mismo, se
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troversia entre Origenes y Celso muestra que ésta
era la critica fundamental que los filésofos paganos
contemporineos hacian a la doctrina cristiana ~—su
caricter mitolégico. Asi, pues, Origenes emprendié
la tarea —que duré toda su vida— de traducir la
Biblia desde su significado literal al sentido espin-
tual. Puso asi a salvo lo que podemos llamar la pai-
deia cristiana y su fundamento biblico, tal como los
estoicos lo habian hecho con la teologia de Home-
ro. Comenté casi todos los libros importantes del

Antiguo Testamento y gran parte del Nuevo, com-

binando su teologia filos6fica con un estudio filol6-

gico muy escrupuloso de los textos sagrados, que
logr6 reconstituir en su obra monumental, Hexapla.

- ¢Cuail es la funcién de la filosofia dentro del mé-
todo teolégico de Origenes? Resulta evidente que

‘hace uso de ella todo a lo largo de su lectura de las

Escrituras. No sélo es un sistema abstracto v dog-
maético, separado de su exégesis, sino que penetra
toda su comprensién de la religion de Jesds y sus
discipulos, que transforma en teologia a la manera
griega. Origenes es una mente complicada. Es en-
teramente capaz de leer su Biblia como un nifio y
de gozarla con la sencillez de un corazén humilde,

scgun podemos apreciar cuando leemos sus sermo-
nes, en los que habla a la gente humilde sin hacer

enfrent con problemas nuevos como son la encarnacién de
Dios en forma humana y el concepto del Dios sufriente.
Ambos entraban en conflicto con las categorizs a priori de la
teoria de lo divino segin la teologfa filos6fica griega. Los

problemas mis profundos de la teologia cristiana habrian de
surgir justo de tales conflictos con el pensamiento ontolégico

griego, por ejemplo, el Cur Deus homo?
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gran uso de su erudicion® En esta forma, un gran
astronomo, ocupado durante todo el dia cn sus
complicadas investigaciones matematicas, es ain ca-
paz de mirar las estrellas en el silencio de la noche
y de gozar de su belleza sin pensar en sus telesco-
pios y sus férmulas aritméticas. Pero Origenes en-

8 Este carficter complcjo de Origenes ha llevado a inter-
prctacioncs diametralmente opuestas de su caricter teologico
¢ intelectual, Es necesario recordar este hecho al tratar de
comprenderlo. Los escritos de Origenes sitven a propositos
diferentes. En sus sermones, se dirige a las “mentes mis
sencillas”, como las 1lama siempre, en tanto que en sus obras
mis eruditas y filoséficas, por ejemplo, sus comentarios a
los Evangelios de San Juan y de San Mateo, el De principiss
y ¢l Contra Celsum, se mueve en un nivel superior. Apenas
podemos explicar este hecho diciendo que en sus sermones
encontramos al verdadero Origenes, el tedlogo del corazén, y
que en sus demds escritos se vio llevado por sus polémicas
contra los gndsticos y otros criticos paganos a usar los métados
y ¢l lenguaje filoséficos. Tal es lo que San Basilio dijo mas
tarde de si mismo para defenderse, pero, para Origenes, éte
era ¢l lenguaje natural, que uszba con toda familiaridad,
no era algo que tomara sélo en determinadas ocasiones o
para un propdsito especial. |

Esta peculiaridad se ha ido haciendo més y mas evidente
en los esfuerzos hechos por los intérpretes modernos de Ori-
genes a fin de apresar la verdadera naturzleza de este gran
hombre. Quienes se¢ han accrcado a él por el camino de sus
sermones piensan que es, en primer término, un cristiano pia-
doso, en tanto que otro grupo destaca su esfuerzo, por comple-
to intelectual, de aplicar todos los medios de la tradicién filo-
séfica griega a la enorme tarea de crear una teologia cristiana
que sblo podia ser una teologia filoséfica, ya que esto es
lo que significa la palabra griega “teologia”. Pero las obras
de Origenes no deben ser divididas asi y contrapuestas unas
a otras. No son un dilema —o esto o lo otro—; todo lo
contrario, s6lo al ser tomadas en conjunto nos revelan al hom-
bre completo. La interpretacién filosdfica de Origenes estd
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sefi¢ también filosoffa en su forma pura. "l'enia que
hacerlo asf, pues su pensamiento filosofico partio
siempre de los grandes sistemas histéricos y de los
texto de los filésofos mismos. De hecho, estamos
muy bien informados acerca de su manera de ense-
fiar, ya que atn podemos leer los informes que acer-
ca de ella nos han dejado tanto sus enemigos como

sus entusiastas discipulos.
Origenes debia su cultura a la filosofia griega.

representada por la gran obra de E. dc Faye, Origéne, sa vie,
son oeuvre, sa pensée, 3 vols., Pais, 1923-28. Walter Vilker,
Das Vollkommenheitsideal des Origenes, Tubinga, 1931, ar-
gumenta, en confra del punto de vista anterior, que para
Origenes la filosoffa no era mds que un mero instrumento
metédico y que sus sermones son la fuente principal de su
piedad cristiana, a pesar de haber sido casi completamente
descuidados por intérpretes anteriores. En sus scrmoncs, Ori-
genes aparece como un alma mistica, que aspira a la perfec-
cibn gradual, y como precursor del monasticismo posterior.
En otras palabras, Violker considera a Origenes dentro del
marco de ese continuo movimiento judeo-cristiano de los
primeros siglos de nuestra era, que aspira a la perfeccién ética
y lleva al alma a la ugién mistica con Dies. El gran ménto
de Volker estriba en su anélisis y descripcién de ese mowi-
miento, gue traza de Filén, a través de enes y Gregorio
de Nisa, hasta el pseudo Dionisio Arcopagita. Puedo asegu-
rar que ha logrado establecer firmemente dicha continuidad
histérica de ideas y ha comprobado un desarrollo correspon-
diente de la poderosa influencia prictica de tales ideas sobre
la vida cristiana. En este respecto, San Basilio y San Gre-
gorio de Nisa resultan inconcebibles sin la gufa de Origenes.
Pero cuando pensamos en estos sucesores, podemos dudar de
que cllos hubieran comprendido por qué esta nueva visién
habria de excluir €] aprecio verdadero de la mente filosofica
de Origenes, sobre todo dado que sus scguidores muestran la
misma combinacién de ambos elementos constitutivos; y siem-
pre se refieren a la vida perfecta como vida “filoséfica”. Véase

infra nota 10,
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Portirio, el neoplaténico, nos ha dado una imagen
muy reveladora del gran platénico cristiano —que
debe de haber fascinado a los platénicos paganos de
su tiempo—, pero que, por lo mismo, debe de haber
stdo un gran escindalo para ellos. Porfirio conocié
al gran hombre cuando él mismo era atin muy jo-
ven. Formula la paradoja de la doble vida de Ori-
genes diciendo que éste, que fue educado como
griego en la literatura griega, llegd a ser, sin embar-
go, miembro de ese grupo birbaro, los cristianos.
Pero a pesar de llevar una vida cristiana, sostenfa
los conceptos helénicos acerca de todas las cosas,
incluso de Dios, y daba a los mitos extrafios un
sentido griego. Vivia en la constante compafiia de
Platon y lefa toda la literatura de los platénicos y
pitag6ricos de la generacién precedente. Pero —pro-
sigue Porfirio— encuentra todos los misterios grie-
gos en los escritos judios (se refiere a los comenta-
rios de Origenes a los diversos libros del Antiguo
Testamento).? Este cuadro de la relacién de Orige-
nes con la filosofia es confirmade por uno de los
discipulos de Origenes, el capadocio Gregorio el
Taumaturgo, quien mds tarde se convirtié en apés-
tol de su patria y fue, asi, el eslabén que une a Ori-
genes con los Padres capadocios, San Basilio, San
Gregorio de Nisa y San Gregorio Nacianceno, todos
los cuales fueron grandes lectares y admiradores de
Origenes. San Gregorio el Taumaturgo hizo un dis-
curso de despedida a Origenes cuando se alejé de
€], después de cinco afios de estudio durante el exilio
de Origenes en Palestina. Dice ahi que el maestro
~ acuciaba a sus discipulos a conocer todas las filoso-

® Porhirio, citado por Eusebio, Hist. eccl,, VI, 19, 5-8.
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fias griegas y que los instruia como un exegeta cri-
tico. Los hizo emprender un largo viaje intelectual,
eliminando siempre todo lo que pareciera sofisma vy
débil y poniendo ante sus ojos lo que, en su opinién,
era justo y tundado.1?

Tal era el método de ensefianza usado en las es-
cuelas griegas de filosofia y se emplea atn en nues-
tros propios dias, pues la filosofia, por su naturaleza
misma, tiene su existencia fincada en su propia gran
historia en medida mucho mayor que cualquier mera
ciencia, Encontramos el mismo método en los es-
critos de Plotino que reflejan su propia doctrina, En
ellos plantea con frecuencia problemas tomados de

10 San Gregorio ¢l Taumaturgo, en su Oratio panegiricd
(Migue, PG, X, col. 1069 s.), dice que su maestro Origenes
alababa siempre a la filosoffa v a los verdaderos amantes de
ella, pues sélo ellos llevan la vida que corresponde a los seres
racionales. Sélo ellos viven la vida en forma correcta y sélo
cllos s conocen 2 sf mismos {1069A). Resulta evidente de
tales palabras —y podriamos afiadir muchas otras declaracio-
nes de este tipo— que, para es, la filosofia era tanto
logos como bios, lo mismo que para todos los fildsofos anti-
guos. Mc parece que el fracaso de los intérpretes modemos
~~que no reconocen la capacidad religiosa de la filosofia, en
el amplio sentido en que era interpretada por Origenes, Plo-
tino y Porfino—-- se debe en parte al hecho de que para tales
pensadores la filosoffa no tenia ¢l mismo significado de nues-
tro vocablo modemo, sino que conhotaba una religién del
espinitu. La psicologia de la religién actual parece temer cier-
ta dificultad para entender esta variedad de la mente reli
giosa, porque bajo la influencia de un concepto protestante
de la fe ha limitado el campo de la experiencia religiosa y ha
excluido de €l a la mente como entendimiento puro. Pero
este con a priori de lo que es la “verdaders religién”
harfa que la religién de la tardia Antigitedad resultara ininte-
ligible para nosotros y limitaria la religibn a lo irracional.
Cf. supra nota 8.
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algunos de los filosofos anteriores, en especial Pla-
tén y Aristételes, que eran leidos en las escuelas. Sa-
bemos cémo eran leidos por los comentanos, que
atin existen, de platénicos posteriores como Jambli-
co, Simplicio y Proclo! Las palabras de Porfino
no dejan duda alguna de que Origenes dedic6 toda
su vida al estudio de los filésofos importantes del
pasado y de que tenia un amplioc conocimiento
de la extensa literatura de forma monografica, en

cial sobre Plat6n?? El informe de Porfirio po-
dria damos la impresién de que este conocimiento
sc hacia notar mis cuando Origenes interpretaba
los libros de las Escrituras, pero lo que Gregorio ¢l
Taumaturgo dice acerca de la insistencia de su maes-
tro en el estudio de “todos los filésofos™ parece pro-
bar que también ensefiaba filosofia en forma se-
parada de sus lecciones biblicas y por su propio
interés. Quizé Porfirio fue atraido a los cursos bi-
blicos por los filoséficos, aunque se desilusionara por
el método alegérico que, mas tarde, €l aplicaria a la
exégesis de Homero.’* Tampoco faltaban las criti-

11 Estos autores, si bien representan diferentes tipos de

exégesis, tienen en comiin el hecho de que siempre parten
del texto de pensadores antiguos y tratan de establecer su

sentido., |

13 Cf. supra nota 9. Los autores que Origenes citaba en
sus lecciones —segiin el testimonio de Porfirio— eran en es-
pecial los miembros de la escucla del platonismo medio. Del
informe de Porfirio, en su Vida de Plotino, debemos concluir
yue Plotino discutia a estos mismos autores en su seminario.
Representaban la literatura més reciente acerca de los gran-
des filésofos del pasado a 12 que tanto Plotino como Orige-
nes podian hacer referencia en su interpretaciéon de los clé-
SICOS.

13 Véase supra, nota 11, p. 69.
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cas por el lado cristiano; la escuela de Antioquia
interpretaba la Biblia en forma mis literal e histé-
rica. Pero los Padres capadocios de 1a Iglesia siguie-
ron el método de Origenes, lo mismo que muchos
otros tedlogos cristianos, sin que ello implicara que
aceptaran siempre toda la interpretacién de Orige-
nes. Lo que, a su parecer, justificaba su método de
tratar el problema era el hecho de que este método
alegérico habfa sido usado ya, en algunos casos, por
los autores biblicos, incluso por el propio San Pa-
blo. Debe retrotraerse a la escuela rabinica de esta
época y, de hecho, es dificil imaginar cémo podian
tratar un libro como el Ceantar de los cantares sin
explicarlo alegéricamente. Entre las obras de los lla-
mados Padres apostélicos, 1a carta de Bernabé sig-
nifica un avance en esta direccién.'* Pero la nueva
teologia de los alejandrinos fue mucho mis adelante
en su uso sistematico de este método y avtores como
Origenes y, siguiendo su ejemplo, San Gregorio de
Nisa, insisticron en que aun los libros histéricos
del Antiguo Testamento debfan ser entendidos en
cSta forma, es decir, como ejemplos transparentes
de grandes verdades metafisicas o éticas.’® Esto era,
para ellos, una prueba evidente de la pedagogfa del
Espiritu Santo.

La distincién entre la mente cristiana mas “sim-
ple” de los meros “creyentes” y el teblogo que “co-
noce” el verdadero significado de los libros sagrados

14+ En Padres apostélicos, ed. cit., pp. 727-810.
18 Cf. San Gregorio de Nisa, In Canticum Canticorum,
introduccién, donde cita a Origenes como el ejemplo més fa-
moso de cste método, Aquf y en su tratado In inscriptiones
Psalmorum, cxtiende esta teoria de la interpretacién alegérica
aun 2 los libros histéricos de las Sagradas Escrituras.
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neralmente aceptada y se convirti6é en la dominante
dentro de la literatura y el culto cristianos— favo-
recié este desarrollo.

La tajante polémica de Clemente contra las re-
ligiones paganas de misterios en su Protrepticus se
explica con mayor facilidad si consideramos que, a
partir del siglo 1v a. ¢, la forma de religién griega
que més habfa atraido a la gente de mayor nivel
cultural no era la religién de los dioses olimpicos
sino la de misterios, que daba al individuo una re-
lacién mas personal con la divinidad. Siempre que
los filésofos hacfan comparaciones entre sus propias
doctrinas y la sabiduria religiosa, se¢ referfan a los
misterios como a la forma més elevada de religién
que contenia un mensaje para la humanidad.3® Esta
comparacion era muy antigua; se encuentra también
en otros investigadores de la verdad ocults, por ejem-
plo, en los escritos de Hipdcrates, en los que el mé-
dico que posee el verdadero conocimiento de la
medicina ¢s comparado con €l iniciado en los mis-
terios sagrados, a fin de distinguirlo del charlatin
y del lego ignorante2® Se trata de un rasgo que va
en aumento dentro de la filosofia griega con el trans-
curso del tiempo; desde luego, es muy natural en la
terminologfa de 1a teologia filoséfica. En el lengua-
j¢ de Clemente y Origenes, la palabra misterio apa-

19 No citaré todo el material para probar esto, sino que
mencionaré sélo el Simposio de Platén, en el que el discurso
de Diétima describe la ascensién del alma filoséfica hasta la
belleza suprasensible de la Idea suprema como los estadios
sucesivos de los ritos de iniciacién dentro de una religién de
misterios; cf. Paideia, II, p. 578 s.

20 Ct. Hipbcrates, regla 5a., Corpus Medicorum Crae-
corum, I, parte I, ed. Heiberg et dal., Leipzig, 1927, pp. 8, 15,
y Poideia, 111, p. 793,
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rece con mucha frecuencia, y lo que al principio
era una mera metafora se convirtié después en algo
real. La gnosis que la teologia cristiana pretendia
ofrecer era, para sus seguidores, el Gnico misterio
verdadero del mundo, que habria de triunfar sobre
los muchos pseudo misterios de la religién pagana.n
La pretension del cristianismo de ser un mensaje
para todos los hombres parece contradecir Ia distin-
cin entre los fieles que sélo poseen su fe sencilla
y los que estin en posesién de una gnosis miss aita y
secreta; pero esta- tendencia parece haber sido irre-
sistible por la época de Clemente, sobre todo en
Alejandrfa, punto de reunién de tantos cultos de
misterio. Un grupo herético, los carpocracianos, que
se desarroll6 en esta ciudad en tiempos de Clemen.
te, se jactaba de poseer una versién secreta del Evan-
gelio segiin San Marcos, en la que estaba contenida
su doctrina pero que la Iglesia retenia supuestamen-
te y reservaba a los pocos a los que se permitia leerla.
Clemente, en una carta redescubierta hace poco, ex-
plica que sf existe tal versibn secreta de un texto
mgs completo de San Marcos, pero que la versién
que hacen circular los heréticos carpocracianos es

31 Para dar un ejemplo de esto, véase Clemente de Ale-
jandria, Protrepticus, caps. 1-2, donde hay una amarga polé-
mica en contra de los misterios griegos. Una ojeada al indi-
cc de la obra de Clemente en la gran edicién critica de
Stihlin, véase mysterion (sc necesitan varias péginas pars
hacer la lista de los pasajes en que aparece esta palabma y las
relacionadas con ella), muestra la importancia E: los miste-
rios paganos para el concepto de religibn de Clemente. El
cristianismo s¢ compana aqui, como {nico misterio verdadero,
con los misterios paganos. Los misterios son la paideia de
los gnosticos (Strom., VII, 1, Stahlin, III, 6, 8). Su maes.
tro es Cristo. -
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Clemente es un escritor de distinto calibre. En
su Protrepticus adopta una forma literaria usada con
frecuencia por los filésofos griegos, desde la época
de Socrates y Aristételes, para invitar y exhortar a la
gente a adoptar su forma de vida. La filosofia era
encomiada en el logos protréptico como camino
a la felicidad y como conocimiento del fin de la
vida humana, necesario para adquirir el verdadero
bien.*® Esta forma de discurso habja cambiado fre-
cuentemente de acuerdo con el tipo de filosofia que
representara y no estaba tan estereotipada como su-
ponen algunas veces los eruditos. Lo he demostrado
asf en el Protrepticus de Aristételes,?® y la alabanza
que Clemente hace del cristianismo esti de hecho
muy distante de estos modelos paganos. En gran
parte es una polémica en contra de la religién y la
filosoffa griegas, aunque, con todo, resulte cvidente
la imitacién del tipo filos6fico de este género lite.
rario. También los Stromata de Clemente tienen
un modelo griego. Su lenguaje tiene un caricter
mucho més pretencioso y elaborado que el de Ori-
genes. Se trata asimismo de una imitacién de la
moda literaria del segundo movimiento sofista que
se iniciara en el siglo . Es muy declamatorio y no
desdefia el empleo de medios y efectos del estilo
retorico contempordneo.?” Aun antes de Clemente,
el desarrollo de la literatura, en especial la homilé-
tica, habia hecho grandes esfuerzos por cumplir con

23 Véase supra p. 21 y la nota 24.

20 Véasc mi Aristételes, ed. cit., pp. 69 ss.

21 A\ ¢ste respecto Manse, por ejemplo, las primeras frases
del Protréptico de Clemente: necesitan ser cantadas, como
lo hacian los nuevos sofistas de esta época, que usaban cier-
tos patrones de prosa ritmica.

| LOS ALEJANDRINOS, 89
los requisitos de la eclocuencia asiatica contempo-
rinea que dominaba la literatura secular. El descu-
brimiento de un sermén del obispo Meclitén de
Sardes (mediados del siglo 1r), conservado en papi-
10,2 fue una gran sorpresa al ser comparado con la
lamada Segunda carta de San Clemente de Roma,
que es, en realidad, el mas antiguo sermén cristiano
de la literatura postapostélica. El exagerado manie-
rismo del sermén pascual de Melitén, con sus inter-
minables cataratas de anaforas y la trigica dramati-
zacién de su tema (la matanza de los primogénitos
egipcios por el dngel de Yavé), estd completamente
alejado de la sencillez de este documento. Clemente
de Alejandria no sermonea, argumenta. Pero su
prosa se acerca con frecuencia a la poesia y su rit-
mo, que imita las medidas musicales, no siempre
resulta agradable al oido modemo.

En su Paedagogus, Clemente aspira a la cultura
griega, a la paideia helénica. En este libro presenta.
a Cristo, en su papel de divino maestro que tras-
ciende cualquier fenémeno anterior de este tipo en
la historia humana. Hasta ahora hemos comparado
a estos pensadores cristianos con sus antepasados cul-
turales griegos por lo que respecta a su filosofia y su

literaria; somos ahora testigos de su intento
de enfrentarse a la idea cultural de los griegos como
un todo.®® Quieren ver al cristianismo a la luz del

" Efgivgclitén de Sardes, ed. de Cambell Bonner, Filadel-
a, :

29 La eleccién del titulo mismo, Paedagogus, que mues-
tra a Cristo en un nuevo pape), indica, desde luego, la rela-
cdn entre el cristianismo y la cultura griega, ya que para
¢l mundo de habla griega la paideia era un ideal de existen-
¢iz2 humana al que habia aspirado todo hombre y toda mujer
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alcanzarla por puro azar y sin ninguna dispensa-
cién divina.® Desde estc punto de partida, su pen-
samiento teoldgico avanza hacia una nueva concep-
cién de la divina providencia. De acuerdo con los
historiadores gri de la filosoffa, Clemente dis-
tingue entre una filosoffa de los barbaros y una de
los griegos,*? esto le hace mis ficil el ver un plan
en la evolucién de la mente humana. Las dos se
complementan una a otra y asf Clemente reconoce
en la filosofia, aunque no sea perfecta, la propaideia
del gnéstico perfecto.®® La verdadera paideia es la
religion cristiana, es decir, el cristianismo en su for-
ma teolégica, tal como es concebido por el propio
sistema de gnosis cristiana de Clemente, ya que es
obvio que la interpretacién del cristianismo como
gnosis per se implica que es la paideia divina.
Observemos cémo, en varios pasajes de sus obras,
recurre Clemente al problema y abre una ventana
por la que podemos ver al mundo en una nueva
perspectiva. Es obvio que Ia cuestidn, que para €l
es esencial, debe llevar miés lejos y tener consecuen-
cias respecto a la forma en que el cristianismo se
concibe a s§ mismo. Confirmamos esto al leer a Ori-
genes, que recoge las ideas de Clemente y las des-
arrolla con mayor coherencia y mayor detalle. Si nos

31 Cf. Clemente, Strom., I, 19, Stihlin, II, 60, 12.

32 Cf. Diégenes Laertes, 1, proemium.

43 Los propios filésofos gri habian reconocido que
las llamadas artes liberales eran 1a ia de la filoso
Ahora, en el esquema de Clemente, 12 filosofia misma es dc
gradada a ser una propaideia de la teologia cristiana, que cs
l2 gnosis final. Pero s6lo la propaideia (filosofia) proviene
del hombre, la verdadera paideia viene de Dios. Acerca de
la filosoffa gricga como propaideia, véase Clemente, Strom., |,
20, Stahlin, II, 63, 8.
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preguntamos dénde podemos apresar la unidad in-
trinseca del difuso y vasto pensamiento teolégico
de Origenes, veremos que se encuentra no en su
adhesiéon  un tnico sistema filoséfico, por ejemplo
el platonismo o ¢l estoicismo, o en una mezcla ecléc-
tica de ellos, sino en su concepto bisico de la his-
toria que surge de la constelacién de una época que
vio c6mo la cultura griega clisica y la Iglesia cris-
tiana sufrian un proceso de adaptacién mutua. La
fusiéon de la religién cristiana con la herencia cul-
tural griega hizo que la gente se percatara de que
ambas tradiciones tenian mucho en comiin, si se las
consideraba desde un punto de vista superior, el de
la idea griega de paideia o educacién, que ofrecta
un denominador comin fGnico para ambas, Hemos
encontrado la idea de tal fusibn ya en el discurso
de San Pablo en Atenas, segtin los Hechos, libro de
amplia visién histérica, pero ahora llega a su plena
madurez. El pensamiento de Origenes lleva a la
verdadera filosofia de la historia, algo que nunca se
dio en ¢l suelo de la Grecia clisica, ya que los grie-
gos de ese periodo se preocupaban s6lo de s§ mismos
y no de las otras civilizaciones. Con Herodoto se
acercaron lo mis a tal filosofia, o mis bien teolo-
gia, de la historia, pero en general estaban més in-
teresados en la evolucién tipica del hombre a partir
del estadio primitivo hasta Ilegar a la cultura supe-
rior, que en la especulacidn acerca de la arquitectura
histénica de la mente humana y de su desarrollo. Sus
intentos por demostrar la cvolucién cultural, ya sea
en términos de la causalidad de Demdcrito o de la
teleologfa aristotelica, no podian satisfacer a un pen-
sador cristiano. Su concepto de la cosmologia (cos-

\
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tianos consideraban que la voluntad del hombre no
era ya tan libre como al salir, perfecta, de las manos
del Creador. Pero no podfan admitir, por otra par-
te, que le fuera imposible elegir entre ¢l bien y el
mal y decidir a favor del bien, aun después de que
la pureza de su naturaleza quedd oscurecida por la
caida de Adian, -

Origenes concibié al hombre como un agente
moral libre y, por lo tanto, no le parecia que 1a crea-
cién de Dios pudiera ser mis si El hubiera
privado al hombre de su cualidad esencial: la capa-
cidad para elegir libremente al bien por si mismo.
En esta forma, su conviccién platénica y estoica se
convirtié6 ¢n punto de partida de toda su construc-
cibn de la historia humana. Todo depende de la
habilidad del! hombre para saber qué es lo bueno
y distinguirlo de lo malo o, para decirlo en términos
anistotelicos, todo depende de la habilidad del hom-
bre para distinguir al bien verdadero de la mera
apariencia del bien, lo verdadero de lo falso, el ser
del noscr. A partir de ahi, la filosofia de Platén
se habia convertido en paideid, la educacién del
hombre. Y en esta forma entendia Origenes al cris-
tianismo. Se trataba del mds grande poder educativo
de la historia y concordaba esencialmente con Pla-
ton y la filosofia. Asi, Platén y la filosofia se con-
virtieron en los més poderosos aliados del cristianis-
mo en su lucha presente, segiin Origenes.

El problema siguiente era saber cémo se rela-
cionaba cstc proyecto de educacién y de liberacion
gradual de la voluntad humana con Cristo. Para
Origenes, Cristo era el gran macstro y, en este as-
pecto, su concepcion del cristianismo como paideiu
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de la humanidad le itfa mantenerse cerca de
la Escritura y de la imagen que los Evangelios dan
de Jestis. Pero Cristo no es un maestro humano
que se haya dado este titulo a si mismo; en €l se en-
carna el Logos divino. Esta es la gran diferencia
entre el cristianismo y toda filosofia meramente hu-
mana: ¢l primero representa la venida del Logos al
hombre no sélo como un esfuerzo humano, sino
como algo que procede de la iniciativa divina. ;Aca-
so no habfa ensefiado Platén en su Gltima gran obrg,
las Leyes, que ¢l Logos es el eslabén dorado por
medio del cual se unen el Legislador y Maestro y
su obra con el divino nous? 3 ;Acaso no habia pues-
to al hombre en un universo que, por su orden y
armonia perfectos, era un modelo eterno para la vida
humana? El cosmos del Timeo de Platén hacia po-
sible la educacién del hombre, pues ésta requiere
para su realizacién un mundo ordenado y no caéti-
co. En las Leyes encontramos una afirmacién que
relaciona todo lo dicho en esa obra acerca de la pai-
deia adecuada con Dios como su dltima fuente. Dios
es el pedagogo del universo, ho theos paiddgogei ton
kosmon.®™ El sofista Protigoras declar6 alguna vez
que €] hombre es 1a medida de todas las cosas, lo que
habia hecho de Ia educacién algo relativo. Platén
invierte esta famosa frase de Protigoras y la convier-
te en Dios es la medida de todas las cosas.®® Para
Origenes, Cristo es el educador que transfiere estas
ideas sublimes a la realidad. Pero, para é€l, la salva-
ciéh que viene a través de Cristo no es un aconteci-

3¢ Platén, Leyes, I, 645a-c.

87 Platén, Leyes, X, 897b; Dios es el pedagogo de todo
el mundo.

38 Platém, Leyes, 1V, 716c. Cf. Paideia, 111, p. 1052,
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miento historico dnico. Si bien es dnico por su
importancia, habfa sido precedido por muchos pa-
sos de la misma naturaleza que se inician con la
Creacién misma, que hizo del hombre una imagen
de Dios; y después de la caida de Addn hubo la lar-
ga senie de los profetas de Israel, de los filésofos de
Grecia y de los sabios legisladores a través de los
cuales “hablé” Dios, si nos estd permitido usar una
expresion tan antropomorfica. Los estoicos habian
introducido el concepto de pronoia, una providencia
divina que cuida del mundo y de la humanidad.
Veian pruebas de ella en la naturaleza entera del
cosmos. Sus leyes eternas revelan al Logos divino
que lo penetra todo. Origenes encuentra pruebas
de este Logos y de esta Providencia ® en la histo-

80 La idea del divino paideusis tiene una im ncia fun.
damental para toda la teologia de Origenes; véase Hal Koch,
Pronoia und Paideusis, Berlin-Leipzig, 1932, Como resulta
obvio por mi imagen de Origenes, considero que este libro
representa un avance decisivo en nuestra comprensién del
pensamiento de Origenes. Es verdad que el libro de este
erudito danés tiene precumsores, en la medida en que otros
habian reconocido ya la profunda influencia de la filosofia
griega sobre la teologia cristiana de Origenes. Tal influencia
quedé demostrada en muchos puntos de la doctrina, sobre
todo por E. de Faye en su gran obra sobre Origenes (véase
supra nota 8). Pero Koch fue €l primero que destacé princi-
palmente la idea de paideusis en Origenes y su funcién dentro
de su filosofia de la historia. Es ésta la idea que da sentido
al concepto que Origenes tiene de la divina Providencia. Hal
Koch ha mostrado el papel decisivo que estas ideas represen-
tan en la doctrina de Origenes acerca del plan divino para la
salvacién de la humanidad. La observacién que hace Koch
acerca de que la posicién inante de estos conceptos
en la estructura de] pensamiento de es a través de
todos sus escritos, se convierte asf en la clave de unidad in-

terna de la interpretacién que Origenes hace de las Escrituras.
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ria de la humanidad, y pinta un cuadro de la historia
que comprende y redne los hechos tanto de la his-
toria biblica como de la historia del pensamiento
griego. Asi la paideia es el cumplimiento gradual
de la divina Providencia.

Pero, spor qué los eruditos no habian reconocido esto hasta
ahora? La razin ha de encontrarse en la falta de comprension
de la posicién central que la idea de paideia ocupa en la tra-
dicién histérica del pensamiento griego en general. Este tras-
fondo falta alin en el andlisis que el propio Koch hace del
pensamiento teolégico y filosofico de . Sin embar-
go, es bueno que Koch haya llegado a2 sus conclusiones
a partir exclusivamente de una lectura paciente y exhaustiva
de las obras de Origenes. Sus resultados se ajustan de la
manera més natural a la historia completa de la paideia griega
que he trazado desde el principio hasta la evolucién posterior
de esta idea central de la cultura griega. La doctrina de
Origenes acerca de la educacién divina de la humanidad es
una de las pruebas més notables del poder de ¢sa tradicién
que, con ello, entra en una nueva etapa de su historia.




VI. LOS PADRES CAPADOCIOS

No me es posible trazar, dentro de los limites de
este libro, las consecuencias teolégicas de este con-
cepto del cristianismo. Debo contentarme con re-
conocer el importante hecho histérico de que la
teologia de Origenes se basa en la idea griega de
paideia en su forma filoséfica mds elevada! Con

ello, se convierte para €l en la clave del problema
de la verdadera relacién entre la religion cristiana
y la cultura griega. Es el mayor intento, hasta aho-
ra, por incorporar la cultura, en el sentido griego
de la palabra, al cristianismo y por interpretar a éste
y a su misién histérica en términos filos6ficos gre-
gos. Si deseamos realmente entender a Origenes
de poco nos servird ¢l medirlo por los temas dog-

1 Los dos conceptos mis eclevados de paideia, que tras
cienden con mucho el sentido y la priictica mmunqéu y ele-
mentales de esta idea, son las dos formas que la paideia griega
asumié después de la época de los sofistas, en ¢l siglo 1v a. c.
En ese momento, cuando muchos extranjeros hacian el vizje
a Atenas por mor de la “paidea griega”, Isbcrates proclamé
que ¢s un principio universal aceptable para toda la huma-
nidad; cf. Paideia, III, p. 865.

A la vez, Platén identificé la filosoffa, tal como €l Ia
entendfa, con la verdadera paideia del hombre, elevando, con
ello, este concepto tradicional hasta el grado mis alto de la
jerarquia espiritual; véase la in cibn del Simposio,
la Repiblica y las Leyes platénicos en Paideia 11 y III. Sus

'!dnm,mlaépocadc()rigcnes,laidentiﬁmbanmnm

igién. Asf, Origenes pensé que ¢l cristianismo podia ser
entendido en este nivel como perfeccionamiento y grado su-
premo de 1a paideis humana. Con ello, la proyecté dentro
del Ser mismo y la convirtié en la realizacién de la volun-
tad de Dios desde cl principio del mundo.
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méticos aislados (Trinidad, Encarnacién, etc.) de
los siglos siguientes y preguntarnos en qué medida
se anticipé a cada uno de ellos o con observar su
poca claridad o sus errores con respecto a ellos.
Tampoco basta con aplicarle los buenos y viejos
métodos de la Quellenanadlyse del siglo xix y pregun-
taros quiénes son los autores filoséficos que mAs
influyeron en él. Mis bien, hemos de enfrentamos
con la estructura de su pensamiento como un todo
y preguntarnos qué funcién tienen en ella ciertas
ideas principales. Su manera bésica de exponer es Ia
del exegeta; se mueve al parejo de sus textos y es
llevado por lo que éstos dicen. Pero es evidente que
hay ciertos motivos que se presentan una y otra vez
y que determinan la naturaleza de los problemas
que se plantea. Entre ellos, tiene fundamental
importancia €l concepto de la paideia griega. Lo
que se debe no s6lo a las inclinaciones personales de
Origenes, sino también a la posicién central que
este concepto habfa ocupado durante siglos en el
pensamiento griego. Por ello no podemos explicar
la importancia que tiene para €l si lo tomamos coma
un fenémeno aislado. El verdadero sentido del asun-
to aparecerd sélo sobre el trasfondo de toda la his-
toria de la paideia helénica, cuyos cfectos se extien-
den mucho mis all4 de los limites de la cultura
nacional de la Hélade clisica. Al recoger esta idea
central y darle su propia interpretacién, la religién
cristiana mostrd ser capaz de ofrecer al mundo aigo
més que una nueva secta religiosa. Dej6é de estar
simplemente a la defensiva y ofreci6 su propia filo-
sofia positiva como base para una reconciliacion
entre el viejo y ¢l nuevo mundo. Origenes tuvo
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la muerte de un mdrtir. La época no estaba atin
madura para sus ideas.

He tratado ampliamente de la escuela alejandri-
na y del origen de la teologia cristiana, pues se tra-
ta, en verded, de la fase mis importante en las
relaciones entre el cristianismo y la cultura griega,
Seria un intento vano el tratar de completar el tema
y» sin embargo, no puedo concluir mi exposicién de
este problema sin echar una dltima mirada a los
grandes Padres de la Iglesia del siglo 1v, después de
que Constantino hubo admitido oficialmente al
cristianismo dentro del Imperio romano. Sélo a fi-
nes del siglo 1v, durante el reinado de Teodosio,
llegé el cristianismo a ser la religién oficial del Es-
tado romano; sin embargo, su situacién cambié
radicalmente una vez que se puso fin a Jas persecu-
ciones. La religién cristiana tenia ahora una fuerte
posicion dentro del Imperio. Pero no podia cum-
plir con la funcién unificadora y consolidadora para
la cual habia sido elegida por el gobernante si antes
no 1) superaba el conflicto entre sus propias filas
acerca de cudl debia considerarse como forma autén-
tica del cristianismo y de si Cristo, cuyo nombre
llevaba, era en realidad su dios o no era tal, como
sostenian los seguidores de Arrio; y 2) mostraba ser
capaz de atraer al amplio ¢ importante porcentaje
de la poblacién pagana que atn se oponia a ella.

Este porcentaje se encontraba entre Jas esferas
myds altas de la sociedad; pero si bien en ciertas épo-
cas y lugares de la historia de la Iglesia pudieron
ser consideradas como una quantité négligeable, tu-
vieron una influencia mucho mayor en una civili-
zacién cuyo fundamento social era la educacién
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supcrior. Para una gran mayoria de este tipo de
personas la oposicién al cristianismo no era, en pr-
mera instancia, un problema religioso interno o una
fe positiva, sino un asunto de cultura. La tradicion
de su educacién clisica se habia convertido para
ellos en una religién con un poder considerable, ya
que muchos de ellos eran hombres que ocupaban
los puestos més altos en el Estado y la sociedad.
Por lo tanto, eran un factor que habia que tener en
cuenta. Durante los siglos anteriores y cada vez que
las viejas tradiciones religiosas —la fe en los dioses
de la ciudad-Estado ateniense o de la Republica ro-
mana— habian estado en peligro durante un tiempo
de decadencia politica, el elemento mis culto de la
sociedad habia hecho del mantenimiento de la vie-
ja religién un articulo de fe para todas las personas
educadas; asi lo hizo Isécrates en Atenas y Varrén
en Roma por medio de su erudita obra, Antxgu:ta—
tes rerum humanarum et divinarum.2 Defendian la
fe de sus antepasados como parte de su herencia
politica y social y temian las nuevas formas de culto
religioso por considerar que eran una transicién a
nuevos tipos de supersticién. En tanto que en Orien-
te esta resistencia provino del propio emperador
Juliano, una generacién despues de que Constant:-
no se hubo inclinado ante el cristianismo, en la
Roma contemporinea (0 muy poco después) en-
contramos el paralelo exacto: la famosa lucha del
scnador Simaco, jefe de la oposicién conservadora,

2 Esto hace més ficil de entender el por qué San Agus-
tin s¢ iefiere continuamente a2 la gran obra de Varrdn, la
Antiquitates, en su De civitate Dei. Acerca del conservadu-
rismo religioso de Isdcrates, véase em especial Areopagiticus,
29 y Patdeia, 111, pp. 960 s,
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y sus seguidores aristécratas, en contra de la des
aparicién del altar dedicado a la diosa Victoria en
la curia, punto de reunién del Senado romano en el
foro. En ambos casos, la persecucién sisterdtica
del cristianismo por parte de Juliano y la lucha des-
esperada de Simaco y su partido, resulta evidente
que las cabezas principales de la oposicién pagana
eran los representantes de la mas alta tradicidén cul-
tural. Su punto de partida es su cultura, la paideia
que, durante siglos, habia sido la ideologia cultural
unificadora del Imperio romano y de la civiliza-
cién que éste representaba.

~Cuando, durante el reinado de Juliano, esta po-
litica anticristiana fue adoptada por el gobernante
del Estado, quien volvi6 al “helenismo” en su for-
ma total, este lema vino a significar un clasicismo
cultural y politico que incluia los viejos cultos reli-
glosos a los dioses paganos; en otras palabras, la
pm::fem griega se convirtié en una religién y en un
articulo de fe.* La religién era un objeto de restau-
racién pagana politica y educativa. En esta forma,
la Iglesia podia ser hostil a ella, aunque el estrato
no intelectual de la poblacién cristiana lo era ya
de cualquier modo. Pero éste era justo el punto en
el que los cristianos de mayor ambicién cultural y
de mayor visién politica no podian seguir los instin-
tos de la masa: més bien, se pusieron a la altura
de la situacién bajo una guia inteligente y, en

¥ Ya nos hemos referido (véase supra p. 13, nota 6) a
este cambio caracteristico de significado en la palabra helle-
mismos. Pero la situacién histérica en la que se desarrolld
durante el conflicto entre la Iglesia y la restanracién .
na es muy diferente de la del Nuevo Testamento, en el que
“helenos™ significa los que no son “hebreos”.
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vez de rechazar esta cultura sin mds, hicieron un

esfuerzo supremo por distinguir, en el nuevo “hele
nismo” artificialmente animado, el elemento muer-
to aun antes de nacer de la fuerza duradera y vital
que ellos necesitaban. Fueron de la opinién de que
no debia tomarse en serio todo el aparato de ordcu-
los paganos, cultos de misterio y supersticion astro-
l6gica. Pero, por otra parte, si el cristianismo mos-
traba ser incapaz de asumir la direccién cultural e
intelectual, aun su victoria politica externa, de la
que a la larga se sentian seguros, seria ilusoria. No
era suficiente acufiar lemas y proclamar a Crsto
como el nuevo pedagogo de la humanidad, como lo
habia hecho Clemente de Alejandria, y decir que
el cristianismo era la Gnica paideia verdadera. Los
cristianos debian demostrar el poder formador de
su espiritu en obras de un nivel intelectual y artis-
tico superior y arrastrar con su entusiasmo al pen-
samiento contemporineo. Ese nuevo entusiasmo
podria convertirse en la fuerza creadora que se ne-
cesitaba, pero nunca podria alcanzar su meta sin
pasar por un severisimo entrenamiento fisico y men-
tal, tal como los griegos de la Antigiiedad habian
tenido que aprender por las malas. Necesitaban par-
tir de lo elemental y después construir sistemat-
camente al hombre. Lo que necesitaban era una
escuela que les ensefiara a hacerlo. En una pala.
bra, tenian que construir una paidera cristiana.
Cuando comparamos a un gran te6logo de la
época del Concilio de Nicea (325) con los guias
teolégicos de la generacién de los Padres capado-
cios en la segunda mitad del siglo 1v, es obvio que
éste fue €l camino que siguieron. Hay desde luego
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una continuidad estricta entre ellos por lo que res-
pecta a su labor constructiva dentro de la Iglesia y
sus grandes controversias dogmaticas. Lo que San
Atanasio logr6 como jefe de la Iglesia, luchador y
martir de su causa sigue adelante en la polémica
mas sistemdtica de la generacién posterior y en su
ampha especulacién teolégica sobre la Trinidad y
la Encarnacién. Pero los hombres de esa genera-
cion destacan en forma nueva el problema cultural.
Los capadocios, Basilio y los dos Gregorios, no pro-
claman programas para el desarrollo de la religion
de Cristo en su época, sino que revelan sus ideas a
cada paso a lo largo de su obra. Son grandes tedlo-
gos, pero son algo mdas que eso. A pesar de su gran
aprecio por Origenes, al que citan con frecuencia,
demuestran que ellos, lo mismo que ¢€l, consideran
que la teologia es una gran ciencia que se basa en el
conocimiento superior y que es una tarea filos6fica
de la inteligencia. Y esta ciencia es parte de la civi-
lizacion que es la suya y en la que se mueven fami-
liarmente.,

Esto no era posible sin una meditacién profun-
da acerca de la relacién entre el cristianismo y la
herencia griega. Origenes y Clemente iniciaron esta
linea de pensamiento en un alto nivel, pero ahora
s¢ necesitaba mucho miés. Origenes habia propor-
cionado a la religién cristiana su propia teologia al
estilo de la tradicidén filosdfica de los griegos, pero
los capadocios pensaban en toda una civilizacién
cristiana. Se acercaron a esta tarea con un gran
bagaje cultural que se manifiesta en todos sus escri-
tos. A pesar de sus convicciones religiosas, que los
hacen oponcrse a la revivificacién de la religién grie-

W
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ga clisica que intentaban por su tiempo podcrosas
fuerzas dentro del Estado,®* no esconden su gran
estima por la herencia cultural de la antigua Gre-
cia. Esta es la clara linea divisona que trazan entre
la religién y la cultura griegas. En esta forma, revi-
vieron la relacion positiva y productiva entre el
cristianismo y el helenismo que ya encontramos en
Origenes, aunque en forma nueva y en un nivel di-
ferente. No sera demasiado decir que, en su caso,
puede hablarse de un tipo de neoclasicismo cristiano
que tiene algo mas que un cardcter formal. El cris-
tianismo surge ahora, a través de ellos, como here-
dero de tode lo que parecia digno de sobrevivir en
la tradicién griega. Asi, no s6lo se fortifica a si
mismo y a su posicion en el mundo civilizado, sifo
que conserva y revive una herencia cultural que, en
gran medida —y sobre todo en las escuelas de reto-
rica de esa época—, habia liegado a ser una imita-
cién vacia y artificial de un modelo cldsico petrifi-
cado. Mucho se ha dicho acerca de los diversos
renacimientos que la cultura cldsica, tanto griega
como romana, ha experimentado en la historia de
Oriente y Occidente. Pero se ha prestado poca aten-

4 Fl emperador Juliano excluyéd a los cristianos como
maestros de escuela, Debe de haberse dado cuenta del pe-
ligro que para su causa se escondia en las mayores aspiracio-
nes culturales de los cristianos, ya que tomé medidas para
prevenir tal desarrollo. Desde luego, €l Estado era capaz de
sostener su edicto, cuando menos por algin tiempo. Pero
su intento de restaurar la 1eligibn cultual y de misterios

iega y de dotarla de una organizacién semejante a la de la
Iglesia, fue del todo infructuoso. Su aliado mds poderoso era
la paideia de las escuelas tradicionales, de las que dependia;
los dirigentes cristianos més ilustrados estaban al cabo de
esto y trataron de hacer uso de esta misma anma.
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cién al hecho de que en el siglo v d. ¢c. —la época
de los grandes Padres de la Iglesia— hubo un ver-
dadero renacimiento que dio a la literatura
romana algunas de sus mayores personalidades, fi-
guras que han tenido una influencia duradera sobre
la historia y la cultura de los siglos posteriores, hasta
llegar al presente. Resulta caracteristico de las di-
ferencias entre el espiritu griego y el romano el hecho
de que el Occidente latino haya tenido su San Agus-
tin, en tanto que el Oriente griego produjo una
nueva cultura a través de los Padres capadocios.

De los tres capadocios, San Basilio de Cesarea
y San Gregoric Nacianceno recibieron una comple-
ta educacién clésica. La familia de Basilio era ci-
tadina y pertenecia a la clase propietaria del Asia
Menor. Capadocia no habia desempefiado un pa-
pel importante en la historia cultural del pafs. Los
habitantes eran, en su mayor parte, criadores o tra-
tantes de caballos y las pocas ciudades llevaban el
sello tipico de la vida de provincia, Gregorio Na-
cianceno era hijo de un rico ciudadano que habia
sido electo obispo poco tiempo después de su con-
version al cristianismo. Gregorio asisti6 a la escuela
municipal de Nacianzo, en la que se ensefiaba reté-
rica segin los modelos clasicos, por lo que desde
joven le fueron familiares los grandes autores de la
Literatura griega. Lo mismo ocumé com Basilio,
que provenia de una familia cnstiana, influyente y
culta, de Cesarea, la capital de Capadocia. Mis
tarde ambos fueron enviados al centro de cultura
superior, la universidad de Atenas. Se trata de la
historia tipica, que conocemos por las cartas de Si-
nesio, obispo de Cirene, que estudié en Alejandria
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y cuya maestra fue la célebre Hipatia. Al escribir a
su hermano acerca de un proyectado viaje por mar
a Atenas y habiéndole pedido que le sea enviada la
correspondencia a El Pireo, Sinesio dice que espera
encontrar en Atenas un escape a la insufrible gente
que regresa de Atenas e inunda las ciudades del nor-
te de Africa.® “No difieren en sabiduria del resto de
los mortales ordinarios, no entienden a Arstételes
y a Platén mejor que nosotros, y sin embargo se
mueven entre nosotros como semidioses entre bes-
tias de carga y todo porque han visto la Academia,
el Liceo y la Stoa Poecile * en la que Zen6n daba
sus lecciones de filosofia. Sin embargo, el consul
ha hecho desaparecer todos los murales de la Stoa
Poecile (que ya no merece este nombre) y con ello
ha menoscabado las pretensiones de sabiduria de
estos hombres.” Aunque esto haya ocurrido con fre-
cuencia, el caso de Basilio y de Gregonio Nacianceno
fue diferente. Gregorio ha relatado la conmovedora
historia de sus estudios en Alejandria y Atenas en
su poética autobiografia, en 1a que su amistad con
Basilio desempefia un gran papel.® Pasaron por el
curriculum ordinario, que incluia las artes liberales,
la retérica y la filosofia, basado todo ello en amplias
lecturas de los antiguos. Por ser cristianos, se en-
contraban un tanto separados socialmente de los
otros alumnos, pero esto no hizo sino aumentar la
seriedad con que tomaban su amistad y sus estudios.
La mente provinciana tenfa una mayor receptividad

5 Sinesio, Epistola, 54.

* Pértico pintado [T.].

6 Gregorio Nacianceno, Poem. de se ipso, Migne, PG,
XXXVIIL. Cf. De vita sua, col. 1029 ss.
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que la del estudiante comiin y corriente, y los escri-
tos de Basilio y Gregorio dan fe de la sorprendente
amplitud de sus intereses, que se extendian a las
ciencias y la medicina. Todo este conocimiento tuvo
mas tarde su importancia para la Iglesia, cuando
se convirtieron en los gufas espirituales de su época.
Nunca ensefiaron estos temas, pero con ellos am-
phiaron su horizonte intelectual y elevaron el nivel
de su inteligencia. En tanto que el enorme conoci-
miento de Origenes esta sepultado en sus volumi-
nosos comentarios, los capadocios comunicaron el
suyo a todo el mundo cristiano, sobre todo por me-
dio del arte retdrico de sus homilias.

A partir del siglo 1v a. ¢, la retérica y la filosofia
habian competido por el primer lugar en el campo
de la cultura y la educacién. Para el cristianismo
era un imperativo el poner a ambas a su servicio.
Esto fue lo que ocurrié de hecho; hacia fines del si-
glo 1v d. ¢, la retérica y la filosoffa cristianas domi-
naban la escena. Quizd, en vez de generalizar, lo
mejor para nuestro propésito sea ilustrar este cam-
bio enorme por medio del ejemplo de un hombre,
San Gregorio Nacianceno, quien, desde luego, no es
tipico en este aspecto, aunque es un distinguido re-
presentante de las ambiciones culturales de los cris-
tianos. Sus homilias estin repletas de alusiones cli-
sicas; conoce a fondo a Homero, Hesfodo, los poetas
tragicos, Pindaro, Aristéfanes, los oradores 4ticos,
los modemos alejandrinos, y también a Plutarco Y
Luciano y a los escritores del segundo movimiento
sofista, que son sus modelos directos en cuanto al esti-

lo. En este aspecto sobrepasa ficilmente a Basilio y a
Gregorio de Nisa. Cita o alude con frecuencia a Pla-
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ton y es obvio que lo hace gracias a un conocimien-
to personal de muchos de sus dialogos; pero su
mente no es filoséfica, como la de San Gregorio de
Nisa, que es un pensador por derecho propio, aun-
que menos bnllante en 1a forma literaria que su ami-
go y homonimo. Este dltimo da muestras de una
sensibilidad estética que con frecuencia tiene algo
de femenino y ultrarrefinado, casi mérbido. Es un
maestro en el arte del epigrama agudo y la elocuen-
cia teatral; se ve arrastrado en sus discursos por la
emocion y la pasién, si bien no posee el poder reté-
rico exuberante de un San Juan Crnséstomo. Este
mismo hombre es mads sencillo y natural en sus car-
tas, pero aun aqui es estudiado su estilo. En su
carta a Nicébulo nos ofrece una exposicién de Ia teo-
ria retérica sobre el arte epistolar,” y no cabe duda
de que su nica commespondencia fue parte esencial de
su ambicién literaria, y estaba destinada, como la
de Plinio, més a la posteridad que aquel a quien se
dirigia. Imita el ejemplo del tono personal y fami-
liar de las cartas de Aristételes, que adn existian en
su época. Tanto en su despliegue de lo personal
como en la sentimentalidad de su oratoria fue cier-
tamente el verdadero intérprete de la psyche de su
tiempo. Su forma no es original en cuanto al uso
de los ardides retdricos, pero los utiliza como una
especie de instrumentacidn sinfdénica para el des-

pliegue de un gran tema nuevo: los problemas de
la vida y el pensamiento cristianos. La incongruen-
cia de esta forma con nuestra concepcién actual del

T Ci Gustav Przychocki, De Gregorii Nazianzeni epis-
tulis quaestiones selectae, Abh. d. Akad, 4, Wiss. zu Krakan,
Phil. Ki,, 1912, y mi rcseiia en Scripta Minora, 1, 109.
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alma cristiana no debe impedimos el percibir lo que
esta fusion significd para los contemporineos de
Gregorio y su efecto sobre su gusto y sentimientos.
1Y en qué forma tan entusiasta respondi6 la mente
bizantina de la Edad Media a esta mentalidad y
elocuencia hierofanticas! 8 Nosotros parecemos estar
mis dispuestos a aceptarla en sus discursos que en
su poesia algo pomposa, en la que el metro clisico
aumenta la impresién de artificialidad. Pero, por
este tiempo, se desarrolla entre los cristianos, tanto
heréticos como ortodoxos, una gran produccién

tica, Sélo necesito mencionar a Apolinar de Lao-
dicea y a Sinesio de Cirene. La ambicién de estos
hombres era crear una verdadera Literatura cristia-
na, que fuera capaz de ofrecer productos de valia
en todos los géneros. En el poema autobiogrifico
de Gregorio Nacianceno, han encontrado expresién
el supremo interés cristiano de un gran individuo
religioso y el interés de esa alma solitaria en sus
propios crecimiento y progreso espirituales, y con
ello se enriquecié la literatura clisica con un nue-
vo género; este poema ha hecho época en 1a historia
de la expresién literaria de la personalidad humana
sobre si misma, aunque en grado mucho menor que
las Confesiones de San Agustin® Pero cuinto gana
de hecho San Gregorio cuando lo comparamos con
la autobiografia estereotipada de su famoso contem-
poraneo pagano Libanio, en la que el autor no hace

8 Muy pronto el propio Gregorio Nacianceno se convirtié
en tema del estudio y la educacién retéricos, y de la misma
manera su poesia fue muy admirada e imitada por la literatura
bizantina.

% Cf. Georg Misch, A History of Autobiography in Anti-
quity, Cambridge, Mass., 1951, I, pp. 600-624.
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otra cosa que alabarse a si mismo y sus virtudes a lo
largo de todo el escrito. No voy a entrar ahora en
cuestiones filoséficas; pero en la historia intelec-
tual de la Iglesia, 1a filosofia en general fue uno de
los factores bisicos de crecimiento, y el menosprecio
de este hecho es uno de los puntos mis débiles de
algunas obmas recientes, por ejemplo, la de Lietz-
mann, para no hablar de la de Cochrane?

En el campo de la filosofia surgié algo que pue-
de ser considerado como un paralelo de la cultura
retérica y poética de Gregorio Nacianceno en los
escritos de San Basilio y San Gregorio de Nisa, si
bien debe dirsele también su justo crédito al Na-
cianceno dentro de la filosofia, Su libre uso de la
tradicién griega fue muy criticado por sus contem-
porineos y resulta interesante ver cémo defienden
los capadocios su propia actitud. En la misma for-
ma en que Moisés no sélo aprendi6 sino que usé la
sabiduria de los egipcios en la que habia sido inicia-
do, asi Gregorio de Nisa defiende una practica li-
beral en este respecto, y hace una referencia expre-
sa al ejemplo que ha dado Basilio.”* No podemos

10 Acerca del libro de Lietzmann, The Ancient Church,
véase la resefia de Eduard Schwartz, quien sefiala con justicia
que este libro admirable no justiprecia la influencia de la
filosofia griega. Lo mismo puede decirse del atractivo libro
de C. N. Cochrane, Cristianismo y cultura cldsica, Fondo de
Cultura Econémica, México, 1949, en especial del capitulo
“Nostra philosophia”. Sin embargo, Cochrane se ocupa sobre
todo de la cultura latina, en la que las condiciones eran muy
diferentes a las del Oriente.

11 Gregorio de Nisa, De vita Moysis, Migne, PG, XLIV,
col. 360. Gregorio hace una interpretacién alegérica de la
vida de Motisés, tras de relatar los hechos histéricos; acerca de
su exégesis véase mi libro Two Rediscovered Works of Ancient
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omitir en este punto la consideracién de la famosa
oracién de San Basilio acerca del estudio de la lite-
ratura y la poesfa griegas y de su valor para la edu-
cacidn de la juventud cristiana.}? Este documento
fue la base de toda la educacién cristiana superior
durante siglos. En él se rechaza el contenido moral
y religioso de la poesia antigua, pero se alaba su
forma. Esta distincién ha conservado su validez en
todo el humanismo cristiano posterior e ilustra bien
la prictica de los escritores cristianos de la época
de Basilio. Por sus palabras, contindan atacando al
helenismo por sus debilidades, pero por su propia
imitacion de la cultura griega muestran como este
juicto polémico debe ser modificado. En especial
su filosofia muestra que su admiracién por las cosas
griegas va mucho mis alld de las meras formas, de
no ser asi, jcémo podriamos explicar la critica
de aquellos cristianos que se quejan de que Grego-
no de Nisa interpolaba una filosofia extrafia a la
Biblia? Sabemos que dijeron esto por el descubri-
miento reciente de la version completa de sus dGlti-

Christian Literature, Leiden, 1954, pp. 134 s5. La canasta ¢n
la que el nifio Moisés fue encontrado flotando en el Nilo y
" que lo conservé por encima de las aguas es la paideusis cli-
sica compuesta. De igual manera, el hecho de que Moisés
fuera educado dentro de la sabiduria de los egipcios es una
sefial del gran problema presente de la Iglesia: su relacién
con la cultura griega clisica. Deberia ser usada para la “de-
coracidn interior” de la Iglesia con los spolia de los paganos.
San Agustin adopté més adelante tanto la idea del gran valor
de la cultura clisica como su derivacién del ejemplo de
Moisés.

12 El pequefio libro de Basilio fue siempre la suprema
autoridad en la cuestibn del valor de los estudios clasicos
para la Iglesia. Existen innumerables manuscritos de €l y ha
tenido docenas de ediciones.
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mas obras y, a mi parecer, la Vita Moysis fue escrita
sobre todo como respuesta a esta acusacién.'®

Por otra parte, nada hay de entusiasmo ciego y
acritico por las cosas griegas en un hombre que, como
Gregorio de Nisa, pudo decir: “Nada es mds carac-
teristico de los griegos [y aqui debe de referirse en
primer término a los cristianos griegos] que su creen-
cia en que la fuerza del cristianismo esta en el dog-
ma.” ¥ Qué asombrosa distancia representa esto no
tanto en relacién con el intelectualismo filoséfico
griego en general, sino respecto a los griegos cristia-
nos, en la medida en que son griegos tipicos, es de-
cir, intelectualistas. Hace un contraste entre este
modo intelectualista de tratar la religién y el hinca-
pié en las “costumbres venerables”, con lo que al
parecer se refiere a la parte hitdrgica del culto cris-
tiano con su simbolismo, y los “misterios santos”
de la fe.!® Aparece esta afirmacién a la mitad de
una investigacién muy filoséfica acerca de la inter-
pretacién racionalista del cristianismo que hace el
mayor te6logo arriano de su época, el antiguo obis-

13 De instituto Christiano, Gregorio de Nisa; Opera, ed.
Jaeger, VIII, parte 1, Leiden, 1952, p. 43, 1-7. Las palabras
importantes se encuentran ahora en ¢l texto completo del
libro; cf. mi examen de la tradicién textual del De inst.
Christ. en Two Rediscovered Works, pp. 50 ss. Las palabras
que se refieren a los ataques hechos a la teologia filoséhca
de Gregorio aparecen en la propositio del tratado, es dectr,
en un lugar notable. Con ello, Gregorio sefiala directamente
el propésito defensivo de toda la obra. Comno he demostrado
en mi libro acerca de este tratado, debe pertenecer a los dl-
timos afios de Gregorio, si no se trata de su obra péstuma.

14 Gregorio de Nisa, Contra Eunomium, ed. Jaeger, lib.
I17, t. IX § 59; Opera; ed. Jaeger, 112, Leiden, 1960, 286, 18,

15 Ibid., § 52; p. 285, 19 ss.
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po Eunomio de Cizico. Gregorio se mantiene en la
tradicién griega cldsica, pero a la vez estd por enci-
ma de ella y es capaz de verla como algo extrafio, Al
parecer, esto no se debe a que sea cristiano, ya que
encuentra que tal intelectualismo es especialmente
reprobable en los cristianos que se dan demasiado
a las minucias dogmdticas. Quizd habfa en su natu-
raleza un elemento emocional més fuerte que en es-
tas inteligencias més formalistas,’® y nos vemos Ile-
vados a pensar en los siglos de entusiastas cultos
religiosos que brotaron del suelo de Asia Menor, so-
bre todo en el Ponto, Frigia y Capadocia, desde Ia
Magna Mater de Pesino hasta los hipsistaros de
la época de Gregorio. Cuando San Gregorio viajé
a2 Jerusalén a fin de rendir culto en los lugares san-
tos, sefialé, con amargura, que no encontrd allf un
celo religioso mas profundo, sino mucha corrupcién
y desde luego nada que pudiera compararse con el
profundo ardor religioso de “nuestro pueblo de Ca-
padocia” ™ Quizd bajo su pulida cultura helenis.

16 Es caracteristico de la polémica de Gregorio contra
Eunomio y sus seguidores el que critique su formalismo 16gj-
co arnstotélico varias veces (cf. el fngice de mi edicién del
Contra Eunomium, vol. 11, s. v. “Aristoteles”). Usé aqgui la
palabra “intelectualismo” en este sentido, con el significado
de tecnicismo 16gico, y no en cl sentido en que 1a han usado
algunos criticos modernos de Platén al poner objeciones a la
concepcién piaténica de que el conocimiento de Dios es
el factor decisivo en la conduta humana. Cf.,, por ejemplo,
Max Wundt, Der Intellektualismus in der griechischen Ethik,
Leipzig, 1907. Empero, Gregorio de Nisa basé toda su teo-
}ggia en ese tipo de “gnosis”, a saber, ¢l conocimiento de

ios,

17 Gregorio de Nisa, Epistulde, ed. Pasquali, 11, § 9:
Opera, ed. Jaeger, VHI, parte 2%, Leiden, 1959, pp. 13s.
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ta, que le habia llegado de Atenas a través de su
hermano y maestro Basilio y a través de las escue-
las,’® habfa un fuerte elemento proveniente de la
naturaleza capadocia mas vieja y mas “barbara”, y
grandes reservas de energia humana y emocional no
utilizada. Quiz4 esta mezcla fue una de las cosas
que ayudaron a llevar sangre nueva a las arterias es-
cleréticas de la tradicién helenista. Pero lo que le
hizo darse cuenta de tales diferencias fue su inte-
lecto griego.

Ademas de la influencia, siempre creciente, de
la literatura y la forma artistica griegas, hemos tra-
zado el recibimiento del ideal griego de la paideia
como tal por los escritores cristianos de los siglos mr
y 1v. A Origenes le sirvié como marco ideoldgico
para el desarrollo sistemdtico de una teologia cris-
tiana en la que la fusién del cristianismo con el
pensamiento filoséfico gnego alcanzé su climax. En
San Gregono Nacianceno el renacimiento de las an-
tiguas formas literarias griegas por infusién del es-
piritu cristiano da como resultado la creacién de una
literatura cristiana capaz de competir con los me-
jores productos de los escritores paganos contempo-
rineos y que hasta los sobrepasa por su vitalidad y
poder de expresién. San Basilio insiste en la recep-
cién directa dentro de las escuelas cristianas, que

18 Gregorio nunca estudid en Atenas, pero siempre da
a su hermano mayor, Basilio, e] nombre de maestro. A tra-
vés de Basilio —seglin escribe Gregorio a Libanio, el célebre
retérico pagano de¢ su época (Epist., XIII, ibid., p. 46,
5-12}— participa indirectamente en la paideia retérica de
Libanio, de cuyas ensefianzas habfa disfrutado Basilio en Pa-
lestina {Antioquia). Acerca de 1a escuela de Libanio, cf. A. J.
Festugitre, Antioche pdienne et chrétienne, Parfs, 1959.
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estaban adn in statu nascendi, de la antigua poesia
griega como medio de educacion superior.’® Al Ile-
gar a San Gregorio de Nisa lo vemos tomar un
nUEVO camino para tratar el problema. En sus pro-
pios escnitos es pricticamente un clasicista. A su
actividad como maestro de retérica en sus afios ju-
veniles s¢ debe la gran atencién que presta a los
asuntos de forma literaria, no sélo en sus propias
composiciones sino también en su critica literaria a
otros escritores, por ejemplo, a su opositor el arriano
Eunomio, cuyo estilo y ritmo en prosa censura Gre-
gorio en mis de una ocasién.?®* Con frecuencia nos
recuerda en sus prefacios el género literario que va
a usar en dicha obra y, como Isécrates, sefiala cual
es €] estilo y el tamafio apropiados para un trabajo
particular ¢ cuindo puede emplearse una mezcla de

19 ]2 educacién griega en las escuelas estuvo basada siempre
en ¢] estudio exhaustivo de Homero y los demis poectas griegos.
En la época helenistica esta educacién tradicional, a la que se
afiadieron las “artes” de los sofistas, se convirtié eh una institu-
cién piblica en las cindades del mundo'de habla griega. Las
profundas investigaciones de Platén acerca de la naturaleza
del entendimiento humano y el mejor método de aprendizaje
le llevaron a la filosofia como unica paideia ver-
dadera; pero esto no cambié el caricter de la educacién que
ofrecian las escuelas piblicas. La filosofia permanecié ence-
rrada tras los muros de las escuelas filoséficas. Las personas
comunes y corrientes no se vieron afectadas por ella. Asi,
pues, el tipo literario de educacién superior permaneci6 in-
tacto aun después de la época de Platon. Cf. H.-1. Marrou,
Histotre de I'éducation dans Tantiquité, pp. 223 ss.

20 La nueva literatura cristizna da muestras de todo tipo
de géneros y estilos literarios, siguiendo 1a regla de la imitatio
que dominaba las actividades de las escuelas retéricas de la
época. Ni siquiera el Renacimiento cambib, siglos mis tar-
de, esto. Todos los escritores cristianos reconocen el nivel de
la tradicién y ¢l buen gusto paganos, aunque los cultivan en
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dos géneros literarios como caso especial. En su elec-
cién de las diversas formas que utiliza para los dife-
rentes propésitos de su produccién literaria hay
siempre una planeacién consciente. ya se trate de
un tratado, un sermdn, un didlogo, una carta. Su
lenguaje signe la tendencia de los clasicistas con-
tempordneos como Libanio y emplea el estilo neo-
itico creado por el llamado segundo movimiento
sofista; pero lo modifica mediante un nuevo tipo de
prosa ritmica acentuada a la que esti sujeta toda
oracién 2

En Gltimo andlisis, €] especticulo de este Gltimo
revivir de uno de los rincones mis remotos del mun-
do helenista, que le permitié inspirar al resto un
nuevo vigor creador, signe siendo un milagro, Pue-
de ser comparado con el renacimiento religioso y

grados diferentes. El arriano Eunomio, gracias 2 su diccién
arhfictal —de la que Gregorioc da muchos ejemplos en su
obra polémica contra él—, ha ganado un lugar de honor en
el libro de Eduard Norden, Die antike Kunstprosa. San Gre-
gorio de Nisa que, a su manera, no es menos refinado y arti-
ficioso que su opomnente teolégico, ve en el manierismo gor.
gidnico de Eunomio una falta de paideia y Jlega a Namar a
su teologia apdideutos.

*1 Esto da a Gregorio una posicién muy destacada en
Ia historia de la prosa ritmica que lo separa de las cadencias
ritmicas de la retérica griega clisica. Quizd parezca extrafio
a la manera modemna de sentir ¢l que haya aspirade conscien-
temente a tal distincién y nc sélo a un puesto en la historia
de la teologia cristiana; pero no le hubiera parecido asi 2 un
escritor de la Antigitedad. San ofrece el mejor ejem-
plo de esta forma de cultura, que muchas veces ha ofendido
4 las almas piadosas que prefieren la senciliez. Lo que nos
hace pasarlo por alto es 12 fuerza de la corriente de concien-
cia continua que, a su vez, recibe, ademids de su vigor inte-
lectual, la fuerza persuasiva de la pasién interior,
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literario del norte de Africa en el Occidente latino
durante la época que abarca a Tertuliano, Cipria-
no, Arnobio y Apuleyo lo mismo que a Ticonio y a
los donatistas, y por dltimo, si bien es el mayor,
a San Agustin, nacido en Tagaste. Estas provincias
pedian hacer una gran contribucién, pero necesita-
ban como instrumento el pensamiento latino y grie-
g0 para expresarse a Si mismas y comunicarse unas
con otras. Para todas ellas, la tradicién griega es el
eslabon cultural supremo. Es una equivocacién el pre-
guntar s1 siempre preservaron el matiz exacto de sig-
nificado del arquetipo griego clasico. Lo que preser-
varon fueron ciertas tendencias bdsicas de la mente
cldsica en torno a las cuales pudieron cristalizar las
ideas de su propia época. Su lucha con la herencia
clisica desemboca en ciertas etapas histéricas que
muestran claramente una légica arquitecténica en
su progreso gradual. El elemento helenista consti-
tuye su medio intelectual y determina su ritmo dia-
léctico, un gran ritmo hist6rico que siémpre serd
una de las razones de nucstro inagotable interés en
este tema.

=

VIL. SAN GREGORIO DE NISA

Ilustraré, mediante el ejemplo, las ideas de San Gre-
gorio de Nisa acerca de la paideia cristiana. La
mente filoséfica de Gregorio no podia contentarse
con el tipo de paideia que se habia tomado de las
escuclas retdricas y de su tradicién. En su época se
llamaba sofista al maestro de retérica, y cra sin
duda una profesién necesaria. Pero Platén le habia
dado una idea mis profunda de lo que debe ser la
verdadera educacién del hombre. Una y otra vez
aparece la preocupacién por este tema en sus dife-
rentes obras. La forma en que trata de resolverlo
demuestra que conocia a fondo la gran tradicién
filos6fica griega y sus ideales culturales, pero a la
vez constituye un nuevo punto de partida hacia una
educacién cristiana y hacia la satisfaccién de sus
necesidades. Con ello no nos referimos simplemente
a la ensefianza de las doctrinas cristianas, sino al
intento consciente de llegar a una concepcion del
desarrollo de la personalidad humana que hiciera
justicia a las mayores exigencias de la filosofia pe-
dagdgica griega. En aparicncia, San Gregorio de
Nisa fue capaz —en mayor mcdida que su gran her-
mano San Basilio y aun que Origencs mismo— de
ver todos los aspectos de la paideia griega. La com-
prendié como proceso formative de la personalidad
humana, que los grandes educadores griegos habian
distinguido en forma tajante de la sustancia que es
el sine qua non del proceso educativo.

Gregorio recurre en sus obras, una y otra vez, al
concepto de educacibn que era, por asi decirlo,
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el ideal a priori de toda la reflexi6n griega sobre este
problema: el concepto de morphosis. Su constante
repeticibn de esta imagen basica, que implica la
identidad esencial de toda actividad educativa y
la obra del artista creador, pintor, escultor, revela la
naturaleza plistica de su concepcidn de la paideis
griega. Asi, pues, el ideal pedagégico cristiano debe
realizarse mediante una vuelta a esta visién filosé-
fica. La metifora del crecimiento gradual de la
personalidad humana y de su naturaleza espiritual
implica la analogia con la naturaleza fisica del hom-
bre; pero es especificamente diferente del desarrollo
del cuerpo, y la aliméntacién del alma debe tener

1 Los pasajes de las obras de Gregorio ue aparece la
palabra morphosis o sus derivados, son dcmasifdo NUMErosos
para que pueda yo recogerlos ahora dados los modestos pro-
positos de este pequefio libro. Sin embargo, parecen haber
escapado a los vigilantes ojos de los lectores teolégicos, quie-
nes por lo comGn concentran su curiosidad en los puntos
doctrinales. Para el historiador de la paideia griega son 2 la
vez la impresionante confirmacién de la fuerza inquebranta-
ble de ese gran ideal que sostuvo a la tradicién griega clisica
aun cn hempos en que la mente griega descubrfa nuevas
fuentes espintuales, por ejemplo, la religién cristiana, que
parecian transformar toda la vida interior del hombre. Morp
s, es decir, la formacién del hombre, es el subtitulo de mi
obra Paideia, Die Formung des griechischen Menschen en
¢l original alemén. En la edicién espafiola se cambié por Los
ideales de la cultura griega pues era dificil traducir ¢l titulo
original en forma literal. Pero aun asf, ¢l problema de la
morphosis del hombre es ¢l tema de esa obra y la raiz de
lo que llamamos “humanismo”. En Gregorio de Nisa, el
cristianismo ha alcanzado el punto en ¢l que saca sus propias
conclusiones de la gran experiencia griega expresada en
idea de paideia (0 morphosis del hombre) —una herencia

intelectual que ha probado ser, 2 través de 1a historia, “cl4si-
ca” en sus efectos.

SAN GREGORIO DE NISA 123

una proporcion diferente a la del alimento material
que consumimos. El proceso espiritual que llama-
mos educacion no surge en forma espontianea en la
naturaleza sino que requiere un cuidado constante.?
Las virtudes, sean morales o intelectuales, son fruto
de la naturaleza del hombre y de su adiestramiento;
pero desde el momento en que el cristianismo al-
canz6 una nueva visiébn sobre la complejidad de
la vida interior del hombre, complejidad desconoci-
da para la psicologia de la filosofia griega clasica, la
perfecciéon de la areté humana a la que aspiraban
los antiguos filésofos parece estar mas alejada de su
realizacién que en los tiempos clasicos. El viejo
poeta Siménides, uno de los grandes campeones del
ideal griego de areté, habia descrito a la diosa sen-
tada en el risco mads alto, inaccesible a la gran masa
de los mortales comunes y corrientes y alcanzada
s6lo por los mas pacientes y mds infatigables de los
que ascendian en su busca® En forma semejante, la
virtud cristiana descrita por Gregorio parece ser casi
inalcanzable en la practica para quien no cuente con
la ayuda divina.

Para San Gregorio debe de haber sido necesario
cl destacar esta antigua idea de la ayuda divina, que
encontramos tan a menudo en la poesia griega a
partir de Homero y, mas adelante, en la filosofia. Se
convirtié para €l en el punto en que podia introdu-
cirse el concepto, especificamente cristiano, de la

2 Cf. Gregorio de Nisa, De instituto Christiano, Opera,
ed. Jaeger, VIII, parte 1, p. 44, 27ss. Véase también De
perfecta forma Christiani, pp. 173 ss. del mismo volumen y
los otros escritos ascéticos de Gregorio.

3 CL Siménides de Queos, frag. 37, Anthologia Lyrica
Graeca, ed. Diehl, II, Leipeig, 1925, p. 78.
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gracia divina dentro del esquema de la paideia clési-
ca, La concibié como la cooperacion del Espfritu
Santo con el esfuerzo humanot Pensadores teolé-
gicos mds radicales, por ejemplo, San Agustin vy, si-
glos después, Martin Lutero, insistieron en que la
Iniciativa en este proceso no puede partir de la par-
te humana sino sélo de Dios, y por ello la synener-
geia 0 cooperacidn es prestada por €l hombre y no
por Dios; sin embargo, el concepto que San Grego-
rio tiene de la virtud estd més cerca, en este aspec-
to, de la tradicién clasica. Llega incluso a sostener
que la ayuda del poder divino aumenta en propor-
cién al esfuerzo humano® No se trata de un mero
intento de acercar la idea cristiana al concepto clé-
sico de areté. La verdadera razén es mis profunda.
Como Platén, San Gregorio piensa que, por natu-
raleza, toda voluntad y aspiracién humanas tienden
hacia “el bien”. Llama a este eros consustancial y
conatural a la naturaleza humana y lo considera
como su esencia verdadera.® De aqui se sigue que,
en esencia, todo mal es ignorancia, ya que sélo el
autoengafio puede llevar al hombre, que la filosofia
griega defini6 como “animal racional”, a elegir lo
que no le conviene. Esta légica lleva a San Grego-
no, como a Platén, muy lejos, y su paideia no termi-
na con esta vida sino en la siguiente. Como simbolo
de la catarsis paidéutica del alma y su alejamien.
to del mal, Gregoric acepta el mito platénico y el

¢ Véase Two Rediscovered Works, pp. 86 ss.

0 Véanse pp. 87.96, ibid., acerca del problema de Ia
“sinenergia” y la recopilacién de pasajes del tratado de San
Gregorio, De inst. Christ,

¢ Gregorio de Nisa, De inst. Christ., Opera, ed. Jaeger,
VILI, parte 1, p. 40, 6 ss. I
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dogma cristiano del castigo en el mundo futuro; pero
no acepta la idea cristiana del castigo eterno después
de la muerte. Este pensador tedlégico concibe la
paideig cristiana en témminos metafisicos que pro-
yectan su continuacién a dimensiones césmicas; pero
llega a su conclusién en la restauracién final del es-
tado perfecto de la creaciéon divina original. Aqui
aparece de nuevo su creencia bisica en la bondad
esencial de]l hombre y de todo el mundo, creado bue-
no en un principio por Dios. Y se debe a la misma
razén por la que el de Nisa considera a Cristo como
el médico, el que sana. Pues para €l todo mal es por
esencia una privacion del bien. La idea de la restau-
racién final o apocatastasis le viene a San Gregorio,
junto con otros elementos de su platonismo, de
Origenes, de quien ¢l contemporineo del santo,
Epifanio, obispo de Salamina, escribi6 en su gran
obra sobre las herejias que todos sus errores se de-
bian a la paideia griega.”

Si la paideta era la voluntad de Dios y si el cris-
tianismo es para el cristiano lo que la filosofia para
el filésofo, seglin Platén —asimilacién a Dios—, el
verdadere cumplimiento del ideal de vida cristiano
es el esfuerzo continuo por legar a ese fin y por
acercarse a la perfeccién en la medida en que esto
es posible al hombre. Asi como toda la vida del £i
l6soto griego era un proceso de paideia a través de
la ascesis filoséfica, asi para cl Niseno el cristianismo
no es un mero conjunto de dogmas, sino la vida
perfecta basada en la theoria o contemplacién de

" Epifanio, Panarion, cap. 64, ed. Holl, 11, Leipaig, 1922,
p. 729. En ella se describe a Origenes como “cegado por la
paideia griega”.



126 SAN GREGORIO DE NISA

Dios y en una unién cada vez mas perfecta con El
Es la deificatio y el camino a ella es la paideiq, la
andbasis divina. San Basilio fue el primero en or-
ganizar la vida monistica en el Asia Menor y en
establecer una regla para ¢ila. En cambio su herma-
no, San Gregorio, consideré que su deber era dar
a esa forma de vida su filosofia. Lo hace asf al inter-
pretarla como un intento de llevar a su realizacién
plena su ideal de perfeccién cristiana. No todos se-
rfan capaces de ir este camino, pero esta idea
debfa permear toda la vida de la Iglesia y de cada
cristiano en la medida de lo posible. El paraielo
entre esta concepcién y la idea griega de la vida filo-
séfica como meta y esencia de toda filosofia resalta
muy claramente, y no podiamos dejar de notarlo
aun si San Gregorio no llamara a cada paso al cris-
tianismo la “vida filos6fica”, sobre todo en su forma
ascética mis estricta.? No podemos entrar en mayo-
res detalles, pero esta comparacién entre el cris-
tianismo y la paideia filosOfica griega es, desde
luego, mucho més minuciosa de lo que puede exa-
minarse aqui.

8 Cf. mi ensayo, “Die asketisch-mystische theologie des
Gregor von Nyssa“ Humanistische Rcdcm und Vortrige, Ber-
lin, 1960, pp. 266 ss.

® Ibid., p. 238. San Gregorio considera la religién de
Cristo como una “forma de vida” (bios), a la que llama
“la vida filoséfica” en todos sus escritos. Toma esta com-
paracién con otras formas de vida de la tradicién platénico-
aristotélica y la transfiere al cristianismo, ya que durante los
siglos precedentes esa forma de vida habfa tomado un caricter
cada vez mids filoséfico, si no para todos los cristianos, si
cuando menos para la clase intelectualmente superior, incluso

lo seguidores del ideal mondstico. Véase Two Rediscovered
Works, p. 82.
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Uno de los rasgos esenciales de la paideia griega
que la convirtieron en algo unico entre las diferen-
tes concepciones de la educacién humana en otros
pueblos es que no sélo consideraba el proceso de
desarrollo del sujeto humano sino que también to-
maba en cuenta la influencia del objeto de aprendi-
zaje,® Si vemos la educacién como un proceso de
moldeamiento o formacion, el objeto de aprendizaje
representa el papel de molde que da forma al sujeto.
El molde formativo de la paideia griega primitiva
fue Homero,!! y con el transcurso del tiempo ese
papel se dio a la literatura griega en general.* Los
griegos no tenian otra palabra para designarla. Para
ellos resultaba del todo natural el considerar lo que
nosotros llamamos literatura desde el punto de vista
de la funcién social que habia cumplido a lo lar-
go de su historia. Sdlo en una época relativamente
tardia se afiadieron las ramas mdis racionales de la
educaciéon a la paideia griega y se invento el sistema
de las “artes liberales”,'® entre ellas la retérica; por
altimo se afiadi6 la filosofia. Las artes fueron agre-
gadas al sistema como propaideia, y la filosofia, tal

10 Estc punto de vista de la literatura como paideia es
aplicado tudn a lo largo de mi libro Paideia.

11 Cf. Paideia, I, en especial el capitulo sobrc Honmcro
como educador.

12 Calimaco, ¢l primer crudito griego que escribié una
historia de la literatura griega, o algo que puede comparirse-
le, le dio e} titulo de Listas (pinakes) de aquellos hombres
gque han sobresalido en la paideia total.

13 Cf. acerca de los sofistas del sigio v a. ¢. como refor-
madores de la paideia primitiva, Paideia, I, pp. 276-296,
Marrou, Histoire de I'éducation dans lantiquité, pp. 81-98.
Acerca del desenvolvinnento de las artes, véase F. Ritschl,
Opuscula Philologica, 111,
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como Platén la concibié, llegd a ser sinénimo de la
paideia en el nivel superior.!4

La concepcion que San Gregorio tenfa de la pai-
deia cristiana corresponde a este esquema griego y
es pricticamente idéntica a €], en la medida en
que se refiere a la propaideia. Asi habia sido 1a en-
sefianza que San Basilio y San Gregorio Nacianceno
recibieron en Atenas, y en la misma forma model6
San Basilio a su hermano menor, San Gregorio de
Nisa, al regresar de la universidad. La literatura
griega clisica estaba incluida en este sistema, lo mis-
mo que la retérica. Pero, dentro de la educacion
cristiana, jqué correspondia al nivel superior de la
paideia griega, al estudio de la filosofia? Como Ori-
genes habia ensefiado a sus discipulos a leer a todos
los filésofos griegos, los capadocios hicieron un es-
tudio serio de esta parte de la tradicién clisica y el
Niseno, de mente mds filoséfica, juzgd sin duda ne-
cesanio que los cnstianos cultos siguieran este dificil
camino. Pero cuando habla de paideia, se refiere
sobre todo a lo que distingue su forma cristiana de
la gniega. Asi como la paeideia griega consistia del
corpus entero de la literatura griega, asi la paideia
costiana es la Biblia. La literatura es paideia en la
medida en que contiene las reglas mé4s altas de
la vida humana, a las que ha dado su forma mis
duradera e impresionante. Es la imagen ideal del
hombre, €l gran paradigma. San Gregorio ve con
toda claridad la analogia entre este concepto griego
de literatura v Ia funciéon de 1a Biblia. El no leia Ia

14 Acerca de la relacion de las artes con la filosofia, cf.
Alois Stamer, Die éyxinioc mandeia in dem Urteil der
gricchischen Philosophenschulen, Beilage zum Jahresbericht
d. Gymn. Kaiserslautern, 1912,
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Biblia como simple literatura, de acuerdo con la ten-
denicia actual. Esto seria una mala interpretacion
total de su concepto de literatura, que era el con-
cepto griego de la literatura como paideia. Asi habia
sido educado, y la aplicacién de este tipo de lectura
a la rclacién de los cristianos hacia la Biblia, era
para él, en consecuencia, lo mis natural del mundo.
Nunca se cansa de insistir en sus lectores acerca de
esta idea basica de la educacién. La formacion del
hhombre cristiano, su morphosis,*® es el efecto del in-
cesante estudio de la Bibha. La forma, el molde, es
Cristo. La paideia del cristiano es la imitatio Chris-
ti: Cristo debe tomar forma en éL'¢ Ksto se despren-
de con toda claridad de la manera en que el Niseno
cita la Biblia como autoridad suprema. En vez de
decir, “el profeta dice” o “Cristo dice”, como 1o ha-
riamos nosotros, escribe innumerables veces “el pro-
fcta Isaias nos instruye” o “el apdstol nos instruye”
(paideuei), implicando con ello que lo que la Biblia
enseiia debe ser aceptado como la paideia del cris-
tiano.}” La forma misma de expresarse, y no tanto
el hecho filolégico de que esto o aquello se encuen-
tre escrito ecn la Biblia, sino mas bien la funcién

15 Cf. supra, nota 1.

18 1.a declaracién mis cxplicita de esta idea de Cristo
como modclo ‘del hombre y participacién de éste en El, se
encucntra en ¢l tratado de San Gregorio, De perfecta forma
Christiani (o De perfectione),

17 Scria imposible dar aqui Ja lista de los pasajes de las
obras de San Gregorio de Nisa que muestran esta manera
caracteristica de citar las Fscrituras; son demasiado numerosos.
Urge un Index generalis del vocabulario de cste pensador
cristinno a fin de facilitar tedo trabajo futurc. Pero es una
tarea que no puede emprenderre hasta en tanto no se haya
completado la edicion critica de su obra.
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formativa de lo escrito, indica su interpretacién pai-
déutica de la autoridad. No es ley sino educacién.!®
La manera en que San Gregorio cita las Escrituras
tiene algo que ver con esta idea bisica. Por lo ge-
neral, usa el verbo paideuein en relacién con el
autor biblico individual al que se refiere o en rela-
cién con la persona de Crsto. Esto resulta tanto
mds notable por cuanto que la Escritura (he graphe)
es para San Gregorio, por lo comin, una unidad y
no una coleccién de diferentes autores. Ha sido ins-
pirada, como un todo, por el Espiritu Santo, y de
El deriva la autoridad pedagdgica de los autores bi-
blicos individuales.

El Espiritu mismo es concebido como la fuerza
educadora divina siempre presente en el mundo,
que ha hablado a través de seres humanos que fueron
sus instrumentos. La forma en que el Espiritu San-
to habla a la humanidad en las Escrituras es la de
un sabio educador que jamas olvida los estrechos
limites de capacidad de sus discipulos. Si éstos son
incapaces de comprender la verdad por un acerca-
miento inmediato al misterio divino, el Espiritu
Santo los lleva a ella, por medio de la expresién
simbdlica apropiada a la naturaleza sensual y finita
del hombre. El lenguaje antropomérfico que se usa
en las Escrituras en relacién con las cosas divinas

13 En esto el concepto cristiano de paideia difiere de la
idez judia, segin la cual la paideia judia es idéntica a la Ley;
cf. Flavio Josefo, Contra Apicnem, II, 171, También los
griegos de la antigua ciudad-Estado consideraban que su pai-
deta —junto con los poetas— estaba encamada en el nomos
de la polis. Platén, a su vez, escribié sus Nomoi Fara dar

expresion a su idea filosbfica de la paideia, segiin afirma en
la obra. ._
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sirve sélo como punto de partida para el proceso de
una comprensién mas profunda., En esto, ¢l Nise-
no sigue la teoria de Origenes acerca de los varios
niveles de significado que hay que distinguir en la
Biblia. Su exégesis lleva del sentido literal directo
al sentido histérico del texto biblico, y avanza de
este segundo nivel hasta el significado espiritual su-
perior, La idea de esta estratificacién meto6dica del
proceso de interpretacién implica la intencién edu-
cadora del propio Espirtu Santo.*® E] anico hombre
que es verdadero intérprete del texto sagrado es
el que posee al Espiritu, es decir, solo el Espiritu San-
to ¢s capaz de comprenderse a si mismo. De acuerdo
con esto San Gregorio invoca al Espiritu Santo al
iniciar su tarea de explicar el significado de la Pala-
bra divina, ast lo hace en su extensa obra en contra
del arriano Eunomio y en su tratado posterior acer-
ca del verdadero significado de la vida ascética. Tam-
bién su hermano Pedro, al exhortarlo a terminar
su gran obra contra la herejia arriana —que negaba
la divinidad de Cristo—, lo alienta diciéndole que el
Espiritu Santo ha de ir en st ayuda. No son meras
palabras; ambos sentfan y crefan profundamente lo
que decian. Creian en la inspiracién divina de pro-
fetas y apbstoles ya que tal inspiracién era una rea-
lidad que conocian por experiencia propia.z?

18 San Gregorio interpreta al “Pariclito” en este sentido
paidéutico. De la misma manera que vicne en auxilio de
todo individuo que sigue el camino recto, asi ayuda a la hu-
manidad como un todo por medio de la adaptacién de largo
alcance de su lenguaje a la limitada capacidad humana.

20 En su libro posterior, De instituto Christiano, Ope-
ra, ed. Jaeger, VIII, parte 1, p. 42, 17 ss., Gregonio intents
recoger, una vez mas, todos sus pensamientos esenciales so-
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San Gregorio nos asegura mas de una vez que
aun los libros histéricos de la Biblia tienen este sen-
tido espiritual y educativo.?? Esto no quiere decir
que sélo contengan una fabula docet moral. Tome-
mos, por ejemplo, el hibro De vita Moysis. lsta
formado por dos partes que nos ofrecen un perfecto
ejemplo de la combinacién entre una mterpretacion
realista histérica y uma busqueda del significado
pneumético de un texto biblico, combinacidn usual
en San Gregorio. La primera parte relata la vida
de Moisés de acuerdo con a tradicion del libro del
Exodo, es decir, una sencilla secuencia de acontecr-
mientos histéricos y biograficos. En la segunda
parte, €l autor da lo que él mismo Illama la inter
pretacion espirituial de esta vida Gmica y de la gran
personalidad religiosa que es su héroe”* Moises
aparece como ¢l modelo perfecto del santo y del
mistico, €] prototipo de lo que ¢l Niseno llama la
vida filoséfica o contemplativa, ¢l hombre cuya vida

bre el tema (la verdadera askesis) que ¢l Espiritu Santo “nos
ha dado antes” (es dccir, le habia dado en sus primeras
obras). Menosprecizsiamos 1a inspiracidn personal de la que
los grandes macstros cristianos de la épeca de San Gregorio
estaban seguros, st atcnuamos el sigmificado de este pasaje
y lo interpretanios cn csta forma: “los dones que ¢l Espintu
nos ha dado a todos nosatras”, o sea, Ia hercncia comin de
las Escrituras. La revchicion del Espivitu Santo se continia
en la sucesidn de lus apdstoles y en guienes han sido orde-
nados por ellos. En fonna semciante, Clemente de Alejan-
dria habla con gran autoridad, al final dc su Protrepticus,
Stihlin, I, 86, 24, cn nombre de Espintu Santo que habla
a través de é. San Gregorio lo hace asi muchas veces y San
Atanasio dice que sus escritos han sido “inspirados por Dios™.

21 Véase supra nota 15.

22 Gregorio de Nisa, De vita Moysis, Migne, PG, XL1V,
cul. 360B-C.

SAN GREGORIQO DE NISA 133
fue vivida en una incesante comunion con Dios, el

hombre que ascendié 2 1a cima de su Sinai espiri-
tual a fin de ver a Dios en la oscuridad de una
nube. Filén habia escrito una Vida de Moisés v,
con ello, proporcioné a San Gregorio su modelo L-
terario. Pero después completa su imagen de Moisés
con la ferviente vida de su propia espiritualidad mis-
tica. Otro ejemplo es la historia de David, que lleva
a San CGrcgorio a un nivel mis alto de contempla-
cién.2® Iiste significado mas alto podia ser hallado
aun cn el Libro de los Reyes, pero como se pensaba
—de acuerdo con la tradiciébn— que los Salmos eran

obra de David, éstos revelaban el secreto manantial

de esa fuerza sobrchumana de la que dan fe los li-
bros histéricos. San Basilio habia postulado una

ética cristiana y su comentario a los Salmos muestra
claramente que queria usarlos como tal.?* Si hace-

mos un estudio més cuidadoso veremos que tras esta
interpretacion est la propia experiencia de San Ba-
silio con la Etica nicomaquea de Aristételes, que
sin duda estudié detalladamente durante su estan-

28 Gregorio de Nisa, In inscriptiones Psalmorum, Migne,
PC, XLIV, col. 444.

24 Cf. Basilio, In Psalmos, Migne, PG, XXXIX, col. 212,
Basilio inicia la introduccién a su comentario f:::lan;l: d]:
diferencia entre la paideis ofrecida por los pro Yy
los libros histéricos de la Biblia, o sea, 1a paideia de la Ley.
La paideia de los Salmos recoge lo que mids aynda de todas
ellas. La compara con 1z educacién que proporciona la me-
dicina, que ofrece el tratamiento adecuado para cada tipo
de trauma y de enfermedad. A lo largo de la lectura de San
Basilio, el lector que conozca la Eticy nicomaquea de Arnistd-
teles, recordord una y otra vez pasajes especificos de esa
obra, que al parecer era lectura comiin en la escuela filosé-
fica de Atenas. San Basilio no sdlo muestra conocerla bien,
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cia en la escuela de Atenas. Después, pensé que se
necesitaba un equivalente cnstiano de ella y consi-
deré que los Salmos era lo que mdés se le acercaba.
Este libro fue siempre la parte mas leida de las Es-
crituras en la vida cristiana de todos los dias y en
la prictica ascética. Segiin la opinién de San Gre-
gorio de Nisa son unc de los ejemplos mas maravi-
llosos de la obra paidéutica del Espiritu Santo. Esta
era también la forma en la que se leian las Episto-
las de San Pablo, y habia mucho de verdadero en
tal interpretaciéon de ellas como la méis completa
exposicion de la paideia crishiana. La religiéon de
San Pablo es tomada como un todo vivo y no como
un documento histérico sobre el paulinismo.

Los Salmos muestran con especial claridad la in-
fluencia que la paideia teol6gica del Niseno tuvo
sobre su interpretacién de la Biblia en sus detalles,
Se trataba, desde luego, de mucho mis que de un
método general o de un mero intento tactico de
encontrar un denominador comain para la religién
de Cristo y la cultura helénica, como piense tal vez
el lector superficial. Tomemos, por ejemplo, el li-
bro de San Gregorio Sobre las inscripciones de los
salmos.2® Divide el Salterio en cinco partes, cada

sino que por sus estudios de la misma llega a la idea de una
contrapartida cristiana de ella, que encuentra en los Salmos.
Debe recordarse que el propio AristGteles se refiere de con-
tinuo al problema de la paideia en la versibn nicomaquea de
su Etica. En ello, se inspira en las Leyes de Platén, que ata
explicitamente. Ocupa un lugar importante en la historia de
la paideia griega en mis de un aspecto.

25 San Gregorio, en su libro In inscriptiones Psalmorum,
trata los salmos en la misma forma que su hermano San Ba-
silio, es decir, en un sentido paidéutico. San Basilio que, &l
hablar en las Reglas para sus monjes del valor de la poesia
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una de las cuales trasciende el nivel espiritual de
la previa, seglin demuestra mediante un estudio com-
parativo de algunos ejemplos escogidos de cada una
de ellas. La experiencia religiosa que se refleja en
los Salmos es descrita como un camino que va del
nivel mas bajo al mis alto del conocimiento espi-
ritual y la presencia divina. San Gregorio estd tan
convencido de su teorfa acerca del sabio arreglo del
material contenido en el libro de los Salmos, que
su exposicién sobre su orden se convierte en una
representacién completa de la vida del mistico cris-
tiano que trabaja con todas sus fuerzas a fin de
lograr su salvacién y su ascensién hasta la fuente
divina de toda vida espiritual. Las cinco partes del
Salterio corresponden a estaciones a lo largo de este
camino. Sea lo que fuere lo que los intérpretes fi-
lolégicos modernos puedan pensar acerca de este
método, es evidente que San Gregorio encuentra en
el texto biblico la comprobacién inmediata de su
teoria de los escalones o “grados” del camino misti-
co de la theognosia. Estos grados coinciden con los
pasos en la formacién (morphosis) gradual del per-
fecto cristiano. Lo que en la paideia griega habia
sido 1a formacién o morphosis -de la personalidad
humana se convierte ahora, para el cristiano, en la
metamorphosis de la que habla San Pablo en su es-
crito a los romanos a quienes pide que pasen por
un proceso de transformacién radical por la renova-
cién de su espiritu.3® En varias de sus obras, Gre-
gorio describe el ascenso del alma al punto mas alto
griega, muestra un interés muy prictico en la educacién, pue-
de haber dirigido el pensamiento de su hermano hacia todo

este problema.
26 Romanos XII, 2; cf. 2 Corintios 111, 18.
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de su jormada. Hustra la relacion entre las diversas
virtudes cristianas y compara su conexién mutua a
los eslabones de una cadena o a los peldaiios de una
escalera.?”

Nuestro analisis nos permite ver con cvidencia
que la estructura de la teologia del Niseno esti
permeada por la idea gricga de paideia, sobre todo
en su forma platénica. En las Leyes, Platén deriva
la paideia del nous divino. La educacién filoséfica
griega ofrecia una analogia completa con la teologia
cnstiana tal como la entendia Gregorio. Esta forma
de usar las categorias basicas de la filosofia griega
como un recipicnte que debia llenarse de contenido
cnstiano, tiene semejanza con los trabajos de Gre-
gorio en otros campos, por ejemplo, construye su
propia cosmologia cristiana y un sistema de ética
como contrapartida de las formas correspondientes
de la tradicién filoséfica griega. Usa las formas grie-
gas como modelo estructural de una cultura com-
pletamente desarrollada, y por medio de la compa-
racion crea respecto a cada una de ellas una variante
costiana conforinada ¢n el molde clsico pero, a la
vez, muy claramente diferente a él. No podria ha-
berse hecho dc otra manera. La cultura griega, des-
de luego, era el producto de muchos siglos. El in-
tento de tomar posesién ella en una forma positiva
y de convertirla en instrumento de la nueva religién
resultaba un estimulante tanto para la cultura tra-
dicional como para la inteligencia cristiana, sin em-
bargo, el resultado fue necesariamente una improvi-
sacion. En el caso de San Giegorio de Nisa, que
poseia una gran sensibilidad para lo estético lo mis-

21 CE. Two Rediscovered Works, pp. 128s.
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mo que para los valores filoséficos de la tradicion
gricga, €l problema de la penetracién mutua de am-
bas fucrzas cra mucho mis consciente que en los
demas escritorcs cristianos, incluso en su hermano
Basilio. En este aspecto, se asemeja mas a su co-
min amigo San Gregorio Nacianceno, si bien no
es un esteta litcrario en la misma medida que éste.
Es mis devoto de lIa contemplacion mistica de la
uinica belleza cspiritual, el divino arquetipo de todas
las cosas bellas 28 que resplandece a través de sus
imigenes tcrrenas. Relaciona el concepto platémi-
co de la filosofia como asimilaciéon a Dios con el
concepto cristiano del hombre creado por Dios a su
imagen y semejanza.® La paideia de San Gregorio
es el rctorno del alma a Dios y a la naturaleza on-
ginal del hombre® Su forma mis estricta es su
ideal monastico de la vida filosofica, la vida consa-
grada por completo a cste fin. Comparte con Pla-
tén esta idea de la unificacion de la vida humana
en un Gltimo fin (skopos). El incesante interés de
San Gregorio por la institucién de la vida mondsti-
ca y su continuo esfuerzo por inbuir en ella al Es-
piritu Santo, es la prueba mds poderosa de la natu-

28 De aqui 1a exprcsién, constantemente usada en vez de
la palabra Dios “la belleza prototipica (o arquetipica)”. Des-
de luego, sc trata de Dios visto desde la perspectiva del Sim-
posio platénico.

20 Cf. Hubert Moerki, ‘Opoiwor; 0ed, Fnburgo, Suiza,
1952, y mi reseiia de &l en Gnomon, 1955, pp. 573 ss. (re-
cogida en mi Scripta Minora, 11, pp. 469-481). Merki traza
la idea de Ja “asimilacibn 2 Dios” y su transformacién de
Platén a San Gregorio de Nisa.

80 Para San Gregorio, Géncsis 1, 26, es ¢l eslabén entre
¢l cristianismo y la tradicién filoséfica de los griegos. Véase
J. Daniélou, Platonisme et théologie mystique, Parfs, 1944,
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raleza prictica de su celo pedagégico y de la posicién
dominante que ocupaba en su teologfa la idea del
cristianismo como educacién perfecta. Fue el Ni-
seno quien transfirié las ideas de la paideia griega,
en su forma platénica, a la vida del movimiento
ascetico que se originé durante su época en el Asia
Menor y en el Cercano Oriente y que pronto iba
a desplegar un inesperado poder de atraccién.® Des-
de su patria, Capadocia, y el Ponto, estas ideas se
extendieron hasta Siria y Mesopotamia, donde fue-
ron recogidas mas tarde por los misticos mahometa-
nos, y también hasta el Occidente de habla latina.

Estd fuera de los limites de nuestra tarea presente
el intentar seguir el proceso més al Oriente, usando
para ello la poco usual abundancia de manuscritos
de San Gregorio o trazando la diseminacién de sus
ideas. Sin embargo, la cuestién de 1a forma en que
esta forma cristiana de la paideia griega afecté al
mundo latino es algo que nos concierne directamen-
te. En gran medida, los detalles de este gigantesco
proceso no han sido estudiados aiin, pero pueden
seguirse a través de la Edad Media; y desde el Re-
nacimiento hay una linea que nos lleva directamen-
te hasta el humanismo cristiano de los Padres del
siglo v y a su idea de la dignidad del hombre y de su
reforma y renacimiento por el Espiritu. Es verdad
que la secularizacién del hombre medieval es una
de las caracteristicas mds frecuentemente destaca-
das de la civilizacién italiana del siglo xv; pero los

81 Véase Two Rediscovered Works, pp. 1102, y “Die
asketisch-mystische Theologie des Gregor von Nyssa”, en
Humanistische Reden und Vortrige, pp. 268 .
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griegos que huyeron tras la caida de Constantinopla
(1453) llevaron con ellos a Italia toda la tradicién
literaria del Oriente bizantino, y las obras de los
Padres griegos eran su parte més selecta. Su influen-
cia sobre el pensamiento renacentista, tanto en Ita-
lia como en el resto de Europa, es todavia un proble-
ma no resuelto, empero el nimero de manuscritos
de sus obras en las colecciones de esa época sobre-
pasa con mucho al de las de los autores clisicos. La
tradicién ideoldgica del humanismo renacentista, tal
como aparece en la doctrina pedagégica de Erasmo,
se enraiza en la teologia. Este “padre de la civiliza-
cién moderna”, el “principe de los humanistas”, fue
un monje holandés y aun en su vida posterior en c}
“mundo” siguid fiel a la forma indeleble que su pr-
mera formacién mondastica imprimié en su espiritu.
En Gltimo andlisis, su humanismo cristiano se re-
trotrae a los Padres griegos que lo crearon en el
siglo 1v. Sin embargo, sus autoridades directas eran,
en su mayoria, los Padres latinos, muchas de cuyas
obras edité junto con el Nuevo Testamento. El pri-

mer nombre que viene a la memoria en conexion

con esto es el de San Agustin. Vivié s6lo una gene-
racién después de los Padres capadocios, con los que
comparte tantos rasgos caracteristicos que atn no
han sido explicados. San Jerénimo y San Ambrosio
tienen un lugar de honor junto a €132 Si vemos el
problema desde este 4ngulo, resulta evidente que lo
que hemos estado tratando en este estudio no es sélo

32 Acerca del conocimiento onal entre San Jerénimo
y San Gregorio de Nisa en el Concilio de Constantinopla,
donde Gregorio leyé partes de su nuevo libro, Contra Euno-
mio, a €] y a San Gregorio Nacianceno, véase el testimonio




140 SAN CRECORIO DE NISA

el altimo capitulo ¢n la historia del ideal de la pui-
deia en el mundo de la Antigiiedad griega, sino
también el prélogo de la historia de sus transforma-
ciones latinas medievales. Los historiadores no han
prestade mucha atencion a la influencia de cste an-
tiguo humanismo cristiano, influencia de la que los
estudios clasicos y el humanismo modemos se han
iberado sélo muy recientcmente. Pero sin él jqué
poco habria sobrevivido de la literatura y la cultura
cldsicas!

del propio San Jer6nimo en su De viris illustribus, 128 (cf.
Jaeger, Prolegomena ad Greg. Nyss. Opera, 112, p. VIIiI). Es
un hecho establecido y que no necesita de mis pruebas el
que San Ambrosio usé el Hexaemeron de San Basilio en su
obra del mismo titulo.
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